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 الممخص:
وْءّ عمى أَىـ الأمور بيف الديانتيف الييودية والزرادشتية والمتماثلات بينيما       تُسْمَطْ ىذه الدّرَاسةَ الضَّ

وتأثر ديانة عمى الأخرى نتيجة احتكاؾ المجتمعيف بعضيما ببعض، فضلًا عف ولربما ىناؾ تأثير 
 ذلؾ ىناؾ متماثلات في بعض مف المعتقدات في كمتا الديانتيف.
 الكممات المفتاحية : الييود، الأخميني، الديانة، عقيدة، تأثير.

 
Zoroastrian origins for some Jewish beliefs 

and the similarity between them 
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Summary: 

        This study sheds light on the most important matters between the two 

religions، Judaism and Zoroastrianism، and the similarities between them، 

and perhaps there is an influence and influence of one religion on the other as 

a result of the friction of the two societies with each other، in addition to that 

there are similarities in some of the beliefs in both religions. 
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    المقدمة:
ؽ.ـ( مف تاريخ الييود الديني مرحمة غاية في الأىمية، فقد  ٖٖٓ-ٜٖ٘تعُدُّ ىذه المدة الزمنية )     

حدثت فييا العديد مف الأمور الدينية البارزة في تاريخ الييود تمثمت بإعادة بناء بيت الرب في 
مف مفاصمو  فمسطيف، وورود أسماء المموؾ الأخمينييف في الكتاب المقدس لدى الييود في كثير

 المختمفة، كؿ ىذه المعطيات جعمت ىناؾ بعض التأثير والتأثر بيف الديانيف.
، فنظراً  لمحضور السياسي والديني والاجتماعي لمييود في منطقة الشرؽ أما عن فرضية العحث
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الأدنى القديـ ، فما يمكف أف نفترضو، ىو: ىؿ كاف ليذا الحضور أثر في الدولة الأخمينية أـ الضد 
مف ذلؾ؟ وىؿ اختمؼ تعامؿ المموؾ الأخمينييف مع الييود عمّا كانوا عميو في السابؽ؟ وىؿ حدث 
تأثير لمديانة الأخمينية عمى الديانة الييودية أو العكس مف ذلؾ؟، وما أبرز التأثيرات والمتشابيات بيف 

 الديانتيف؟.
ث، وتبعاً لطبيعة المادة، فتارة فقد اعتمدت المنيج التاريخي في عرض الاحدا منيج العحثوعف     

تتبع المنيج الوصفي في سرد الاحداث التاريخية، وتارة أخرى المنيج التحميمي في تحميؿ النصوص 
     والأحداث التاريخية.

، ولاسيًّما تأثر الزرادشتي في الديانة الييودية والمتماثلات بينيما فقد تناوؿ التأثير نطاق العحثأما    
، وتسمسؿ وفكرة المُخمصالييود في العديد مف العقائد الدينية أىميا الثنوية المتمثمة بالخير والشر، 

 الخميقة، والطقوس العبادية، وأبرز الأنبياء الييود الذيف عاصروا الدولة الأخمينية.
 الييودية لمعتقداتالثنوية الزرادشتية وحضورىا في ا 

ي تأثرت بو الديانة الييودية مف الإيرانييف لربما ىو الثنوية الموجودة لدى الشيء الأوؿ الذ
الزرادشتييف قضية الخير والشر )أىوارامزدا وأىريماف( ، إذ كاف أىريماف مثاؿ لمشيطاف الذي يعمؿ 
عمى إغواء البشرية مف أجؿ عمؿ الشر، وىذه الثنوية قد ألقت بظلاليا عمى الديانة الييودية إذ أصبح 
الشيطاف في الديانة الييودية ىو نفسو أىريماف لدى الفرس في الديانة الزرادشتية ، وىما في الديانتيف 

 شياطيف مؤذية لا يمكف لإلو الخير والمعبود أف يقضي عميو بصورة مباشر 
 (.ٙٔٙ، صٕٓٓٓ، ٖٔ)سميـ حسف،ج

و نستدؿ عمى أف الييود قد استعاروا فكرة الشيطاف مف الفُرس مف خلاؿ كتابيـ المقدس، ففي 
ؽ.ـ ، لـ ترد قرينة تدؿ عمى فكرة الشيطاف، لكف بعد السبي  ٙٛ٘أسفار العيد القديـ قبؿ سبييـ عاـ 

عادتيـ إلى أورشميـ، وبمرور خمسيف سن ة عمى وتحريرىـ عمى يد الممؾ الأخميني كورش الثاني وا 
(، إذ نجد في سفر صمؤيؿ ٖٚ، صٕٛٓٓرجوعيـ ظيرت فكرة الشيطاف في كتاباتيـ )عبد الرحمف، 

 الثاني والذي كتب قبؿ السبي البابمي  ما نصو : 
 "وَيَيُوذَا امْضِ وَأحَْصِ إِسْراَئِيلَ »وَعَادَ فَحَمِيَ غَضَبُ الرَّبِّ عَمَى إِسْراَئِيلَ، فَأَىَاجَ عَمَيْيِمْ دَاوُدَ قَائِلًا:  "

في دلالو عمى أف مصدر الخير والشر والغضب مف (، ٔ: ٕٗ)العيد القديم، سفر صموئيل الثاني، 
  الله وحده .

وَوَقَفَ الشَّيْطَانُ ضِدَّ  "ليأتي سفر الأخبار الأوؿ بعد ذلؾ ويكتب عف الأمر نفسو يقوؿ ما نصو 
 (.ٔ: ٕ)سفر الاخبار الأوؿ،  " يلَ إِسْراَئِيلَ، وَأَغْوَى دَاوُدَ لِيُحْصِيَ إِسْراَئِ 
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وىنا مثمَّت فكرة الثنوية في الديانة الزرادشتية في العصر الأخميني إنقاذاً لمييود مف التناقض 
الذي كانوا يعيشونو قبؿ السبي في أف إلييـ ييوه ىو المسبب لمشر وعاقبيـ بقتمو سبعيف ألفاً منيـ 

لو اعتمدوا عمى سفر الأخبار الأوؿ الذي تأثر بفكرة بالطاعوف ، ولكي يبعدوا ىذه التيمة عف الإ
(.  كذلؾ إف الإلو آىوارامزدا قد يكوف ٖٛالشيطاف بأنو ىو المسبب لذلؾ الشر)عبد الرحمف، ص

 متفوقاً في صفاءه وسموه في علاه عف فكرة الإلو ييوه الذي يصفو سفر التثنية بما نصو: 
وَأَمْسَكَتْ عِالْقَضَاءِ يَدِي،إِذَا سَنَنْتُ سَيْفِي الْعَارِقَ، "  
أَرُدُّ نَقْمَةً عَمَى أَضْدَادِي، وَأجَُازيِ مُعْغِضِيَّ أُسْكِرُ    

 " سِيَامِي عِدَمٍ، وَيَأْكُلُ سَيْفِي لَحْمًا. عِدَمِ الْقَتمَْى وَالسَّعَايَا، وَمِنْ رُؤُوسِ قُوَّادِ الْعَدُوِّ 
 (.ٕٗ/ٔٗ: ٕٖ)سفر تثنية الأشتراع،                                                             

 عقيدة أعدية الروح وأثرىا في الديانة الييودية 
مف الأمور العقائدية التي أثرت الديانة الزرادشتية في الديانة الييودية أو جاء مشابو لما دعت 

، وبقت سائدة لدى الأخمينييف لو الديانة الزرادشتية وىي عقيدة )أبدية الروح( ، التي بشر بيا زرادشت
لينقميا الييود إلى عقيدتيـ بعد ذلؾ، وتأثروا بفكرة الحياة بعد الموت وعرفوا عنيا مفاىيـ مثؿ الجنة 

، إذ قالوا لا يوجد (ٔ)والنار، إذ كاف الييود الارستقراطيوف ىـ الأسر الكينوتية التي يمثميا الصدوقيوف
بملائكة وقيامة وأرواح، لكف عند الأخمينييف عمى وفؽ الديانة في الكتاب المقدس ما يثبت الاعتقاد 

الزرادشتية ىي مف الأمور الرئيسة، فانقسـ بعد ذلؾ الييود عمى أنفسيـ بسبب ىذه العقيدة الميمة التي 
 (.ٔٗ، صٕٓٓٓ؛ البدري، ٙٔٙ، صٖٔتأثروا بيا )حسف، ج

فستا مستندةً إلى مبدأ الخير فقد كاف ىناؾ مفيوـ الجنة والجحيـ أو جينـ الذي أوجدتو الا
والشر، إذ تكوف الجنة ىي مكاف الصالحيف أما جينـ فيي مأوى الأشرار، أما الييود قبؿ السبي وقبؿ 
احتكاكيـ بالأخمينييف بصورة مباشرة كانوا يعيشوف الازدواجية في إلصاؽ كؿ شيء بالإلو ييوه، فقد 

وىي مكاف لمصالحيف والأشرار عمى حد سواء   (Sheol)كاف سفر صموئيؿ الثاني يذكر كممة "شيوؿ" 
وكانوا في حيرة مف أمرىـ ، لكف بعد اطلاعيـ عمى مبادئ الزرادشتية، أحدثوا انتقالو مباشرة لمتأثر 
بفكرة الجنة والنار الزرادشتية، وكانت تقوؿ بعد موت الإنساف تذىب روحو إلى حامؿ كتاب حياتو 

أو لفظ في ذلؾ الكتاب، فإذا كانت أفعالو خيرة وأكبر مف الذي كاف يسجؿ عمى الإنساف كؿ فعؿ 
ذا كاف عمى غير ذلؾ سوؼ يذىب إلى  الفعؿ والتفكير الشرير سوؼ يذىب إلى الجنة في السماء، وا 
جينـ ، وأخذوا الييود مفيوـ الجنة وجينـ، وىذا ما قالو )عبد الرحمف خميؿ( في تعميقو عمى كلاـ 

اً لمممؾ دارا الأوؿ إذ تحدث عف عقيدة أبدية الروح وعقوبتيا قائلًا "سوؼ النبي دانياؿ عندما كاف وزير 
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يستيقظ الكثير مف الذيف يرقدوف في ثرى الأرض ، حيث سيذىب بعضيـ إلى حياة سرمدية وبعضيـ 
 (.ٕٙ، صٕٕٔٓ؛ يوسفي، ٖٛص -ٖٚإلى ذؿ وخزي دائـ" )عبد الرحمف، ص

سيما قضية الثنوية قد أثرت بشكؿ واضح وجمي عمى  ومف ذلؾ يتضح لنا إف الديانة الزرادشتية ولا
 وقضية الشيطاف والأرواح الشريرةالعديد مف الأمور العقائدية وأىميا حياة ما بعد الموت والجنة والنار 

 قصة الخميقة في المعتقدات الزرادشتية والييودية 
إف أصؿ الوجود وقصة الخميقة مف القضايا التي شغمت تفكير القدماء منذ أقدـ الازمنة، وقد 
وجد الآثاريوف العديد مف النصوص التي تتحدث عف اعتقادات الأقواـ القديمة مثؿ السومرية 

 (.ٛٓٗ، صٕٗٔٓوالآشورية والمصرية عف الخميقة وأصؿ الوجود )سوسة، 
إذ تتحدث قصة الخميقة الإيرانية في كتاب الأفستا عف الخالؽ الأوحد لا شريؾ لو في ذلؾ، وىو      

 آىوارامزدا وىو مصدر النور ومنطقة النور ىي منطقة تواجد آىوارامزدا ويطمؽ عميو النور اللامتناىي

 (.ٜٗٚ)عبد الرحمف، ص
مقدس، وىي صفة الإلو الواحد الخاص وىذا يتفؽ مع ما جاء في المآثر الييودية مف الكتاب ال

(، وىذا وجو الشبو الأوؿ بيف القصتيف ٛٓٗبالييودية وىو الخالؽ الذي كاف وسيكوف )سوسة، ص
 لخمؽ الكوف، وىو أف الخالؽ إلو واحد وليس آلية متعددة .

فتتحدث قصة الخميقة لدى الاخمينييف الفرس عف الفراغ الكوني ، والذي يطمؽ عميو الظممات 
لانيائية، وكاف ىذا الفراغ عبارة عف ىواء وفيو الروحاف اللامتناىية والمتناىية أي العميا وىي النور ال

اللانيائي ، والياوية التي يطمؽ عمييا الظممات النيائية، وكاف آىوارامزدا قد خمؽ النور ليقضي عمى 
 (.ٜ٘ٚص-ٜٗٚالظممة )عبد الرحمف، ص

وبيف التوراة واضح فكمتاىما تشير إلى وجود فراغ مظمـ  والتشابو بيف قصة الخميقة الاخمينية
 "العماء"، ووصؼ ىذا الفراغ بالخربة كما جاء في سفر التكويف ما نصو: 

 وَكَانَتِ الَأرْضُ خَرِعَةً وَخَالِيَةً، "
 وَعَمَى وَجْوِ الْغَمْرِ ظُمْمَةٌ،

 (.ٕ: ٔ)سفر التكويف،  "وَرُوحُ الِله يَرِفُّ عَمَى وَجْوِ الْمِيَاهِ 

 ليشرع الله تعالى ويخمؽ النور فقاؿ :
 وَرأََى الُله النُّورَ أنََّوُ حَسَنٌ. وَقَالَ الُله: لِيَكُنْ نُورٌ، فَكَانَ نُورٌ  "

 وَدَعَا الُله النُّورَ نَيَاراً، ،وَفَصَلَ الُله عَيْنَ النُّورِ وَالظُّمْمَةِ 
 (.٘/ٔ:ٖ)سفر التكويف، "وَكَانَ مَسَاءٌ وَكَانَ صَعَاحٌ يَوْمًا وَاحِدًاوَالظُّمْمَةُ دَعَاىَا لَيْلًا، 
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الشيء الآخر الذي تتشابو بو قصة الخميقة لدى الديانتيف ىو عممية التسمسؿ في طبيعة 
المخموقات ، إذ تتحدث قصة الخميقة في الديانة الزرادشتية عف أوؿ خمؽ كاف السماء فيي أولى 

(، أما في الديانة الييودية فإف ييوه ٜٙٚتي خمقيا آىوارامزدا )عبد الرحمف، صالمخموقات المادية ال
استطاع أف يخمؽ كؿ شيء دفعة واحدة، لكنو وحسب تعبير الباحث لوتاكسؿ "قرر أف لا يتعجؿ 
الأمور" فخمؽ السماء أولًا، والمياه الأزلية موجودة ثانياً وقد أطمؽ عمى السماء جمداً، وفصؿ الجمد 

 (.ٙء( عف المياه )لوتاكاسؿ، ص)السما
ليأتي خمؽ الأرض في الترتيب الثالث في الديانة الزرادشتية وتدعى التراب. أما في الييودية فقد 
دعاىا الله تعالى أرضاً. والمياه بحاراً ثـ بعد ذلؾ تتفؽ قصة الخميقة في خمؽ النباتات في المستوى 

 لتكويف ما نصو: الرابع بعد السماء والماء والأرض فيقوؿ سفر ا
هُ فِيوِ وَقَالَ الُله: لِتنُْعِتِ الَأرْضُ عُشْعًا وَعَقْلًا يُعْزِرُ عِزْراًوَشَجَراً ذَا ثَمَرٍ يَعْمَلُ ثَمَراً كَجِنْسِوِ، عِزْرُ  "

 .(ٜٙٚ؛ عبد الرحمف، صٚ؛ لوتاكاسؿ، صٛ: ٔ)سفر التكويف، "عَمَى الَأرْضِ وَكَانَ كَذلِكَ 
ابو بو قصة الخميقة بيف الديانتيف ىو خمؽ الحيوانات الذي جاء خمقو في الشيء الآخر الذي تتش

يب الخامس ، وبعد أف خُمقت جميع الأشياء تتحدث قصة الخميقة عف خمؽ الإنساف سادساً ، تالتر 
وفي كتاب العيد القديـ إذ يقوؿ سفر التكويف بعد أف خمؽ ييوه الإنساف نفخ  وىذا ما جاء في الافستا

 (.ٔٔ؛ لوتاكاسؿ، صٜٙٚفي أنفو نسمة الحياة )عبد الرحمف، ص
يتضح لنا ىناؾ أوجو شبو عدّة في قصة الخميقة في الديانتيف ، ولربما يوجد ىناؾ تأثير وتأثر  

 في بعض الأحياف .
 قذ الزرادشتيالمسيح المنتظر وفكرة المن 

إف نظرية المسيح المنتظر والمنقذ قد انطمقت ما بعد النفي ، وكاف المنطمؽ ليا مف أسفار 
عاموس وأشعيا ، وىي منشأ ىذه العقيدة الييودية إذ لـ تعرؼ ىذه العقيدة مف قبؿ وتقوؿ: إف المسيح 

، ٜٔٚٔ)ظاظا، سوؼ يظير ويقبض عمى زماـ الحكـ ، ويمكف الييود مف مدّ سمطانيـ الدنيوي 
 (.ٕٛٓص-ٕٚٓص

ففكرة المسيح المنتظر قد جاءت متأخرة في الفكر الديني الييودي ، وفي الرجوع إلى كتاب 
العيد القديـ جاء فيو: إف ىذه الفكرة لـ تظير إلا بعد سقوط ييوذا وسبييـ إلى بابؿ ومف بعد ذلؾ 

سيح المنتظر بتأثير الديانة الزرادشتية خضوعو لمدولة الأخمينية ، وىذا ما دفع للاعتقاد بأف فكرة الم
 (.ٕٔٔ، صٜٛٛٔخمينيوف لفترات طويمة وآمنو بفكرة المنتظر )شمبي، التي داف بيا الأ
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 ويتحدث سفر أشعيا عف عقيدة المسيح المنتظر فيقوؿ : 
 أَنَّ كُلَّ سِلَاحِ الْمُتَسَمِّحِ فِي الْوَغَى وَكُلَّ رِدَاءٍ مُدَحْرَجٍ  "

مَاءِ، يَكُونُ لِمْحَرِيقِ، مَأْكَلًا لِمنَّارِ فِي   أنََّوُ يُولَدُ لَنَا وَلَدٌ  .الدِّ
يَاسَةُ عَمَى كَتِفِوِ، وَيُدْعَى اسْمُوُ   وَنُعْطَى اعْنًا، وَتَكُونُ الرِّ

لَام  (.ٙ/٘: ٜ)سفر أشعيا،  "عَجِيعًا، مُشِيراً، إِليًا قَدِيراً، أعًَا أعََدِيًّا، رَئِيسَ السَّ
رسـ الييود صورة لممسيح المنتظر ، وقالو إف الناس وكؿ المخموقات مف سائر الحيوانات  وقد

 (.ٖٙٙ)سوسة، ص سوؼ تعيش في سلاـ ، وسيتـ جمع الييود المشتتيف مف أربعة أطراؼ الأرض
" ، وىي منقولة عف عقيدة المنتظر الزرادشتية وكانت تسمى ىذه العقيدة لدى الييود "الماشيح 

ف ٖ٘ٔ، صٕٙٔٓكما يصفيا الباحث فيد حجازي ويقوؿ ؛ سمية الماشيح المنتظر )حجازي،  (، وا 
ويعمؿ عمى جمع  ،الذي يجمب السعادة المنتظرة نجي الموعودالديانة الزرادشتية قد آمنت بفكرة المُ 

ليي ممغياً بيا كؿ القوانيف الوضعية ، تي يأتي بيا الرجؿ الإواتحاد كؿ العالـ ، وتنتشر فيو القوانيف ال
 (.ٕٖٚوسوؼ يظير العدؿ ويرفع الظمـ وقد أطمقوا عميو "سوشيانت المنتظر" )يوسفي، ص

إذف ىناؾ وجو تشابو كبير بيف الديانتيف في ىذه العقيدة ، والتي تعُدّ جوىرية لدييما، وأف سبؽ 
يح لنا الاعتقاد بأف الييود تأثروا فييا، لتكوف مف ضمف معتقداتيـ، يت زرادشتيةالفكرة في الديانة ال

خمينييف لتكوف ضمف كتابات أسفارىـ والسبب في ذلؾ أنيـ لـ يعرفوا ىذه العقيدة الا بعد احتكاكيـ بالأ
 في العيد القديـ .

 الطقوس والععادات في الديانتين  
 الصلاة   -ٔ

الجنس البشري عندما أدركوا عجزىـ أماـ القوى الإليية إف وجود الصلاة منذ القدـ عند جميع     
الييود والأخمينييف فقد أدى  الفائقة لذلؾ تجدىـ قدموا ىذه الطاعة بتأديتيـ الصلاة تقرباً للآلية.

فقد كانت الصلاة لدى الأخمينييف ىي أوؿ وسائؿ العبادة ، وقد عرفت لدييـ عمى  ،الصلاة لآليتيـ
مف أجؿ الحصوؿ عمى الرغبات مف الإلو ، وتوصؼ في بعض  تتُمىوالجمؿ  تيا بعض مف الكمماأنَّ 

 (.ٗٔ، صٕٙٔٓالأحياف بأنيا دعاء )يحيى، 
 اأما الييود فقد كانت بداية الصلاة لدييـ منذ القدـ عمى يد أوؿ الخمؽ قابيؿ وىابيؿ إذ قدمو 

  (، وىذا ما تكمـ بو سفر التكويف ما نصو يقوؿ:ٚٙٔقرابيف لمرب )ظاظا، ص
مَ ىَاعِيلُ أيَْضًا " ، وَقَدَّ مَ مِنْ أثَْمَارِ الَأرْضِ قُرْعَانًا لِمرَّبِّ مِنْ أعَْكَارِ  وَحَدَثَ مِنْ عَعْدِ أيََّامٍ أَنَّ قَايِينَ قَدَّ

 (ٗ/ٖ: ٗ)سفر التكويف،  "غَنَمِوِ وَمِنْ سِمَانِيَا. فَنَظَرَ الرَّبُّ إِلَى ىَاعِيلَ وَقُرْعَانِوِ 
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إذ  ،ة في بداياتيا ليست إجبارية ، وكانت تتمى ارتجاليا حسب حاجة الشخصوقد تكوف الصلا
كانت تقدـ قرابيف وتكوف عمى يد الكينة في أماكف مخصصة لمعبادة ، لكف بعد خراب الييكؿ وسبي 
الييود إلى بابؿ تـ أبطاؿ القرابيف ووضعت الصلاة بدلًا عنيا إلى يومنا ىذا ، وكانت الصلاة الييودية 

عبادة روحية وفييا إظيار العواطؼ والأحاسيس ، وتقديـ  لأنيا ؛بكثير مف تقديـ القرابيف المادية أفضؿ
 (، وىذا ما نص عميو سفر ىوشع يقوؿ: ٛٙٔالشكر لله صادراً مف نفس الأنساف )ظاظا، ص

 ايُخَمِّصُنَا أَشُّورُ لَا نَرْكَبُ عَمَى الْخَيْلِ  "
 أيَْدِينَا:وَلَا نَقُولُ أيَْضًا لِعَمَلِ 

 (.ٖ: ٗٔ)سفر ىوشع،  "آلِيَتنََا. إِنَّوُ عِكَ يُرْحَمُ الْيَتِيمُ 
والييود وىي تمفظ في بعض الكتابات  زرادشتييفإذف ىناؾ بعض التشابو بيف الصلاتيف لدى ال

 الارتجالية مف أجؿ الحصوؿ عمى الرغبات الشخصية لمفرد ومف أجؿ الدعاء والتضرع إلى الالو. 
مف رغـ عمى ال يرانييفالإ فعند ،والييودية يرانييفالإ ة عندقة تأدية الصلاة في الديانأما عف طري

فقد كانت تقدـ الصلاة في اليوـ خمس مرات  آىوارامزدا،تعدد الآلية إلا أف إلييـ الأعمى والرسمي ىو 
، ويعتقد في ثلاثة أوقات ، وىي عند بزوغ الشمس ، وعند الظييرة أما الثالثة فيي عند غروب 
الشمس ، وكانت ىناؾ أىمية بالغة لمظييرة ومنتصؼ الميؿ ، كوف منتصؼ النيار يمثؿ قوى النور 

يكوف ممثلًا لقوى الظلاـ فيقوـ المؤمف بإشعاؿ في ذروتيا وىي ممثمة لمخير ، أما منتصؼ الميؿ ف
وىي  اآىوارامزدلو الصموات عبارة عف دعاء يتوجو بو الناس إلى الإ كاف إداءو  .النار ليدعـ قوى النور

(، وىذا ما نص عميو كتاب ٘ٔ؛ يحيى، صٖٜ، صٕٓٓٓالصلاة التي دعا ليا زرادشت )السواح، 
 أفستا بالقوؿ : 

 "أصمي لأجل السعادة ،
 لو الصلاة الجيورية ولو أقدم القراعين

 لمعظيم فرتراكنا، فالنصمي لفرتراكنا مخموق اىورا
 (.٘:ٗٔ)أفستا، ياشت،  "آىوارامزداكما أمر عذلك 

فقط بؿ إلى عدّة آلية،  (اػػ )آىوارامزدمف النص أعلاه يتضح أف الصلاة كانت تقدـ ليس ل      
ويقولوف نحف نقدس ميثرا ذا المراعي وىذا ما نص  ،الصلاة إلى الإلو مثرا أيضاً  ؤدوفخمينيوف يفالأ

 قوؿ: بالعميو افستا 
 "نعجّلُ ميثرا ذا المراعي الشاسعة

 الذي يصمي لو حُكام الأراضي ، والمحارعون
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 ضد جيوش الأعداء المتعطشين لمدماء
 نقدَّس ميثرا

 (ٚ/ٔٔ: ٓٔ)ياشت، يُصل لو المحارعون الجالسون صيوات أحصنتيم"
وعمى رأسيا الإلو  ةليآلكنيا كانت تقدـ إلى عدة  يرانييف القدماء،إذف كانت ىناؾ صلاة لدى الإ

 . آىوارامزداالأعظـ 
كانت لدييـ نوعيف مف الصلاة وىي الفردية آنفة الذكر، أما فأما الصلاة في الديانة الييودية 

الثانية فيي الجماعية التي تكوف بصورة مشتركة لمجموعة مف الناس في أماكف مخصصة وفي 
مواعيد محددة ، وقد وضعت الصلاة الطقسية لدى الييود بعد تأسيس أماكف العبادة ، وكانت الصلاة 

(، وىذا ما نص عميو سفر التثنية ٓٚٔبعد أداء الأعشار )ظاظا، صالأولى عند تقديـ باكورة الأثمار 
 يقوؿ: 
لِ ثَمَرِ الَأرْضِ الَّتِي أَعْطَيْتنَِي يَا رَبُّ ثُمَّ تَضَعُوُ أَمَامَ الرَّبِّ إِليِ " كَ، فَالآنَ ىأنََذَا قَدْ أتَيَْتُ عِأوََّ

لْخَيْرِ الَّذِي أَعْطَاهُ الرَّبُّ إِليُكَ لَكَ وَلِعَيْتِكَ، أنَْتَ وَاللاَّوِيُّ وَتفَْرَحُ عِجَمِيعِ ا .وَتَسْجُدُ أَمَامَ الرَّبِّ إِليِكَ 
مَتَى فَرَغْتَ مِنْ تَعْشِيرِ كُلِّ عُشُورِ مَحْصُولِكَ، فِي السَّنَةِ الثَّالِثَةِ، سَنَةِ  وَالْغَرِيبُ الَّذِي فِي وَسْطِكَ 

: ٕٙ)سفر التثنية،  "يبَ وَالْيَتِيمَ وَالَأرْمَمَةَ فَأَكَمُوا فِي أعَْوَاعِكَ وَشَعِعُواالْعُشُورِ، وَأَعْطَيْتَ اللاَّوِيَّ وَالْغَرِ 
ٔٓ/ٕٔ.) 

أما مواعيد ومواقيت الصلاة في الديانة الييودية فقد أخذتيا مف النبي دانياؿ إذ كاف يقدـ الشكر 
 لله تعالى ثلاث مرات في اليوـ ، وىذا ما نص عميو سفر دانياؿ يقوؿ: 

ا عَمِمَ دَانِيفَ  " لُ عِإِمْضَاءِ الْكِتاَعَةِ ذَىَبَ إِلَى عَيْتِوِ، وَكُواهُ مَفْتوُحَةٌ فِي عُمِّيَّتِوِ نَحْوَ أوُرُشَمِيمَ، امَمَّ
)سفر  "ذلِكَ فَجَثاَ عَمَى رُكْعَتيَْوِ ثَلَاثَ مَرَّاتٍ فِي الْيَوْمِ، وَصَمَّى وَحَمَدَ قُدَّامَ إِليِوِ كَمَا كَانَ يَفْعَلُ قَعْلَ 

 (.ٓٔ: ٙدانياؿ، 
 وكذلؾ في سفر المزامير يذكر المواعيد لأداء الصلاة إذ يقوؿ : 

ا أنََا فَإِلَى الِله أَصْرُخُ، وَالرَّبُّ يُخَمِّصُنِي "  .أَمَّ
 (.ٛٔ/ٙٔ: ٘٘)سفر المزامير،  ".مَسَاءً وَصَعَاحًا وَظُيْراً أَشْكُو وَأنَُوحُ، فَيَسْمَعُ صَوْتِ 

وكانوا يولوف وجوىيـ صوب أورشميـ ،  ،وكانت الصلاة فريضة واجبة عمى الرجاؿ والنساء  
 (.ٔٚٔوالساكنيف في أورشميـ تكوف قبمتيـ الييكؿ المقدس ىناؾ )ظاظا، ص

ىو الطيارة إذ  ،الييوديةعند الأخمينييف و الشيء الآخر المتشابو بيف الصلاتيف في الديانتيف   
يتجيوف صوب الصلاة لتأديتيا يتوجب عمييـ أف يكونوا عمى طيارة تامة  عندما يرانيوفكاف الإ
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، وقد تـ التأكيد عمى الطيارة بشكؿ مشدد؛ لأف القذارة صفة مف آىوارامزدالموقوؼ بيف يدي الإلو 
صفات الشيطاف، وكانوا يتوجيوف نحو النار أو الشمس في أثناء الصلاة كونيا مصدر النور ، وتتـ 

تمياً بعض الأناشيد الخاصة كؿ وضوء غسؿ اليديف والوجو والقدميف ، ليقؼ المصمي مُ الطيارة عمى ش
للإلو آىوارامزدا ثـ يحؿ مئزره )الحزاـ( ويمسكو بكمتا يديو ، وفي نياية الصلاة يقوـ بمؼ المئزر ثلاث 

لعمؿ مرات عمى وسطو ثـ يعقده مف الأماـ ومف الخمؼ ، وىو لمدلالة عمى الأخلاؽ الزرادشتية )ا
 (.ٖٜص -ٕٜوالفكر والكلاـ الطيب( )السواح، ص

بالمقابؿ فإف الطيارة تعُدّ ركيزة أساسية في أداء الصلاة الييودية فقد كاف عزرا الكاىف يوصي  
فضلًا عف غسؿ أرجميـ، وىذا مشابو تماماً  ،بالنظافة وغسؿ الجسـ بشكؿ جيد قبؿ التوجو إلى الصلاة

 (.ٔٚٔ؛ ظاظا، صٗ/ٖ: ٘صلاتيـ )المشنا، لما جاء في طيارة الفرس لأداء

كاف الييود يضعوف عمى رؤوسيـ غطاء أثناء الصلاة وىي علامة احتراـ وخضوع بيف يدي و 
في الديانة الزرادشتية بشد المئزر مف الوسط، ويردد الييود تراتيؿ  يرانيوفالا وما فعم عمى غيرالإلو 

 (.ٕٔٔمع يا إسرائيؿ )فايرتسوف، ص"اشمع يسرائيؿ" أس ػالنصوص التنائية المعروفة ب
والييودية ،إذ تجمت بيا أوجو  زرادشتيةإذف كانت الصلاة فييا كثير مف التشابو بيف الديانتيف ال

بعض التراتيؿ  ترتيميـومواقيتيا في اليوـ الواحد، فضلًا عف  الصمواتالتشابو مف الطيارة ، وعدد 
يقدموف الصلاة لآلية متعددة مثؿ ميثرا  زرادشتيفال والخضوع والتضرع إلى الالو، أما الاختلاؼ فإف

 لو الأعظـ آىوارامزدا وتقديـ الصلاة لو .، عمى الرغـ مف تقديس الإ(ٕ)وآناىيتا

 القراعين   -ٕ
القرابيف مف الطقوس الدينية الموجودة في كثير مف الادياف والمعتقدات، وكانت  تقديـ لقد كاف

خمينيف ذات أىمية دينية كبيرة لدى الأ وىيخمينييف ، والأىذه الممارسات موجودة لدى الييود 
 بػ )آىوارامزدا(القرابيف للآلية المتمثمة  ا(، وعمى رأسيـ المموؾ إذ قدمو ٕٙٗ، ٕٓٔٓ)الموسوي، 

ولمشمس والنار، وكانت القرابيف متنوعة وكثيرة منيا: الخبز، والازىار، والعطور، والضأف، والخيؿ، 
وعؿ، وكاف نصيب الإلو مف ىذه القرابيف فقط الرائحة وما يؤكؿ منيا ىو مف والجماؿ، والحمير، ال

نصيب الكينة والمتعبديف ، وبمرور الزمف صارت ىذه القرابيف غير مرغوب بيا وتـ تذويبيا بمجيئ 
زرادشت لتتحوؿ معظميا لأدعية وصموات ، وىذا مشابو لما يفعؿ الييود مع الإلو ييوه )ديورانت، 

 .(ٖٖٗ، صٕٕٓٓ
ىذه القرابيف بحضور المموؾ الاخمينييف إذ كانوا يقوموف بإيقاد النار بأنفسيـ، وكانت  وقُدّمت

المذابح التي تقدـ بيا القرابيف تقاـ فوؽ المرتفعات كالجباؿ وسطوح البيوت أو القصور، لكف بعد موت 
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في عيد  ولاسيما مينييفالتي عمييا المموؾ الأخديانة الالممؾ دارا الأوؿ طرأ كثير مف التعديؿ عمى 
 .(ٖ)الممؾ أحشويرش الأوؿ

أما الييود فمـ يبتعدوا كثيراً عف الاخمينييف في ممارسة طقوسيـ في تقديـ القرابيف للإلو، إذ 
كانت لدى الييود مف أجؿ التكفير عف الخطيئة مف خلاؿ الصلاة والتضحية ، وكانت التضحية تتـ 

كُلُّ عِكْرٍ ذَكَرٍ "فصار يضحى بأوؿ "ثمرات القطعاف" وىذا ما نص عميو سفر التثنية يقوؿ : ،بحيواف
سُوُ لِمرَّبِّ إِليِكَ  كذلؾ "، لَا تَشْتَغِلْ عَمَى عِكْرِ عَقَرِكَ وَلَا تجَُزَّ عِكْرَ غَنَمِكَ ،  يُولَدُ مِنْ عَقَرِكَ وَمِنْ غَنَمِكَ تقَُدِّ

الأرض عمى شكؿ طعاـ، لتتحوؿ ىذه القرابيف فيما بعد وأكتفوا بالدعاء  تقدـ القرابيف مف ما تنتجو
 (.ٖ٘ٗ، صٕ؛ ديورانت،جٜٔ: ٘ٔوالتسبيح والشكر )سفر التثنية،

وكانت القرابيف التي ينذرىا الييود لا يمكف أف تؤخر؛ لأف في ذلؾ خطيئة ىذا ما نص عميو 
رْ وَفَاءَهُ، لَأنَّ الرَّبَّ إِليَكَ يَطْمُعُوُ مِنْكَ فَتَكُونُ عَمَيْ  "سفر التثنية  كَ إِذَا نَذَرْتَ نَذْراً لِمرَّبِّ إِليِكَ فَلَا تؤَُخِّ

؛ ٕٔ: ٖٕوكانت القرابيف لا تقدـ إلا عمى يد الكينة إذ كانوا يمثموف طبقة مغمقة)سفر التثنية،  "خَطِيَّةٌ 
 (.ٖٙٗديورانت، ص

اؾ تشابو كبير بيف الديانتيف مف حيث تأدية القرابيف ، وكذلؾ مف حيث التحولات إذف كاف ىن
 دعية والتضرع والصموات .التي مرت بيا ىذه القرابيف مف الاضاحي والأمور المادية إلى الأ

  -الأعياد :  -ٖ
  لزرادشتيةوا، ومف بينيا الييودية في كؿ الدياناتىناؾ العديد مف الأعياد التي يحتفؿ بييا الناس      

وثيؽ بالطبيعة والزراعة  ارتباطوأصبحت ليا احتفالات خاصة وثابتة، وعادة ما تكوف ىذه الأعياد ليا 
 (.ٕٚٓص -ٕٙٓوالتاريخ الديني والاجتماعي )يوسفي، ص

، ويمقب بعيد "Maedio Zaremفقد كاف الفرس يحتفموف بعيد يطمؽ عميو "ميذيوى زرميو  
العيد بموسـ حصاد الحبوب مثؿ القمح والشعير ، ويوصؼ أيضاً بعيد نصؼ الربيع إذ ارتبط ىذا 
 (.ٕٚٓمانح الحميب )يوسفي، ص

يقابمو عند الييود عيد "الظُمؿّ" وأسمو بالعبرية "سكْوت" والأصؿ في ىذا العيد ىو عيدٌ زراعي 
خزيف ، إذ كانوا يحتفموف فيو عندما يعمموف عمى تالأخمينيأيضاً كما في عيد ميذيوي زرمية 

المنتوجات الزراعية لمسنة كميا ، وكانوا يكدسوف المحصولات مثؿ الزيوت والتمر والزبيب ، لذلؾ 
 (.ٖٕٓيطمقوف عميو أيضاً "حج ىا أسيؼ" أي عيد التخزيف )ظاظا، ص

ىناؾ عيد أخر ميـ لدى الييود وىو عيد البوريـ أو عيد الفوريـ أو عيد النصيب ، إذ يحتفؿ بو و 
مف شرب الخمر ويتنكروف بمبس الأقنعة، كما يوصؼ بأف ىذا العيد ليس عيداً دينياً  الييود ويكثروف
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بقدر ما ىو سياسي لما حدث في أياـ الممؾ الأخميني أحشويرش الأوؿ مع زوجتو الييودية استير 
وىاماف وزير الممؾ الذي أراد قتؿ الييود كما في القصة أنفة الذكر في الفصؿ الثاني، لكف أيستر 

صرت وقتموا كؿ أعداء الييود في ذلؾ اليوـ بأمر مف الممؾ احشويرش ليصبح عيداً ليـ )ظاظا، انت
 (.ٕٛٓص-ٕٚٓص

 خميني لكف ىذه أىميا وفييا بعض أوجو الشبو.وىناؾ أعياد كثيرة لدى الطرفيف الييودي والأ
 :الأنعياء الييود الذين عاصروا الأخمينيين- 

الوصؿ لمتعاليـ الدينية بيف الله والناس ، ويُعدّ الأنبياء عند بني لقد مثمت النبوة لدى الييود حمقة 
إسرائيؿ الأساس الذي تقوـ عميو المعتقدات الدينية والأخلاقية والاجتماعية ، وكاف ىؤلاء الأنبياء مف 
سلالة تبدأ مف نبي الله موسى عميو السلاـ ، وحسب الاعتقاد الديني الييودي بأف الأنبياء ىـ الذيف 

فظوا عمى السنف الدينية ، وأدوا الرسائؿ الاليية إلى الخمؽ، وىـ المسؤولوف عف تعريؼ الناس بالله حا
 (.ٕٙ، صٖٛ٘ٔتعالى وكاف عمميـ إىداء الناس إلى الطريؽ الصالح)أسولومف، 

وعمؿ أنبياء الييود في الأسر البابمي عمى طمأنة الناس ببعض التنبؤات عف قرب حموؿ الفرج  
 (.ٕٜحكـ البابمي وزوالو والعودة إلى أرض الأجداد )داندامايؼ، صوانتياء ال

  -النعي حزقيال : -ٔ
كاف النبي حزقياؿ مف ضمف الذيف تـ سبييـ مف أورشميـ إلى بابؿ ، وكاف لو دور في إحياء 
الأمؿ لدى الييود في العودة إلى فمسطيف ، وكاف كاىناً عمى سيرة ابيو إذ وصؿ مع قافمة ييوياكيف 

، يُعدّ كتاب حزقياؿ ىو أقدـ الأسفار التوراتية كما يقع مرقد ـ.ؽ ٜٚ٘ييوذا إلى بابؿ سنة حاكـ 
 .(ٖٖٔص-ٕٖٔص)سوسة، فة اليسرى لنير الفرات في العراؽحزقياؿ حالياً في منطقة الكفؿ عمى الض

وىناؾ رأي يقوؿ أف الممؾ كورش الثاني قبؿ دخولو إلى بابؿ كاف لو تواصؿ مع الييود ىناؾ ، 
ـ ، ويتحدث سفر أشعيا عف .ؽ ٜٖ٘إذ كاف النبي حزقياؿ قد وجّو كتاباتو وخطاباتو لمييود في عاـ 

جو مف كيفية التمييد لكورش الثاني وحقؽ لو الفتح وكسر كؿ القوى التي تواجيو وحقؽ النصر المر 
 (.ٖٚ، صٜٖٗٔمعاركو المتلاحقة ، وجعؿ أجساد أعدائو أشلاءً مثؿ التبف عمى الأرض )كانيد، 

وكانت نبوءات حزقياؿ تبشر الييود دائماً بقدوـ المنقذ الذي سيحررىـ مف البابمييف ويعيدىـ إلى 
 أرض إسرائيؿ وىذا ما جاء نصو في سفر حزقياؿ يقوؿ : 

عُوبِ، وَأحَْشُرُكُمْ مِنَ الَأراَضِي الَّتِي  لِذلِكَ قُلْ: ىكَذَا قَالَ " : إِنِّي أجَْمَعُكُمْ مِنْ عَيْنِ الشُّ السَّيِّدُ الرَّبُّ
فَيَأتْوُنَ إِلَى ىُنَاكَ وَيُزِيمُونَ جَمِيعَ مَكْرُىَاتِيَا، وَجَمِيعَ رَجَاسَاتِيَا  .تعََدَّدْتُمْ فِييَا، وَأُعْطِيكُمْ أَرْضَ إِسْراَئِيلَ 

  (.ٛٔ/ٚٔ: ٔٔ)سفر حزقياؿ، "امِنْيَ 
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 النعي أرميا  -ٕ
الفرج لمييود إذ قاؿ بتنبأ  ، وقدإلييا  الأخمينييففي بابؿ قبؿ دخوؿ الذيف كانوا الأنبياء  ىو مفو     

عَاعِلَ أَنْ سُنُّوا السِّيَامَ. أَعِدُّوا الَأتْراَسَ. قَدْ أيَْقَظَ الرَّبُّ رُوحَ مُمُوكِ مَادِي، لَأنَّ قَصْدَهُ عَمَى "ليـ: 
، نَقْمَةُ ىَيْكَمِوِ  عَمَى أَسْوَارِ عَاعِلَ ارْفَعُوا الرَّايَةَ. شَدِّدُوا الْحِراَسَةَ. أقَِيمُوا الْحُرَّاسَ.  يُيْمِكَيَا. لَأنَّوُ نَقْمَةُ الرَّبِّ

انِ عَاعِلَ أَعِدُّوا الْكَمِينَ، لَأنَّ الرَّبَّ قَدْ قَصَدَ وَأيَْضًا فَعَلَ مَا تَكَمَّمَ عِوِ عَمَ   (.ٕٔ/ٔٔ:ٔ٘)سفر ارميا، "ى سُكَّ
)داندامايؼ( ذىب إلى إف الأنبياء الييود بعد رؤيتيـ لسيطرة وىناؾ مف الكُتاَّب أمثاؿ المحقؽ

 مدة الأسر انتياءالاخمينييف عمى ميديا وليديا أعمنوا البشرى لمييود بتنبؤاتيـ في 
 (.ٕٜص -ٜٔ)داندامايؼ، ص

وىذه تعُدّ قراءة لأرض الواقع مف معطيات جمية تتمحور عمى ضعؼ الدولة البابمية، وازدياد قوة 
وىذا ما ظير جمياً في سفر أشعيا واصفاً  ،وبسط ىيمنتيـ عمى المنطقة تمو الأخرى خمينييف،الأ

تْ عِوِ نَفْسِي. وَضَعْتُ رُوحِي ىُوَذَا عَعْدِي الَّذِي أَعْضُدُهُ، مُخْتاَريِ الَّذِي سُرَّ  "كورش الثاني بيد الرب 
عْبِ ...  عَمَيْوِ فَيُخْرِجُ الْحَقَّ لِلُأمَمِ  ، فَأُمْسِكُ عِيَدِكَ وَأحَْفَظُكَ وَأجَْعَمُكَ عَيْدًا لِمشَّ أنََا الرَّبَّ قَدْ دَعَوْتُكَ عِالْعِرِّ

  (.ٙ/ٖ: ٕٗ)سفر أشعيا، " وَنُوراً لِلُأمَمِ 

ىـ مف كتبوا ىذه الأحداث  الأخمينييف( إلى أبعد مف ذلؾ بالقوؿ إف و ذىب الباحث )داندامايؼ
بأف كتابات تمؾ الحقبة )سفر أشعيا( شبيية  :معملًا ذلؾ ؛الفاصمة بيف سقوط ليديا وبابؿ مدةفي ال

ف كاتب سفر أشعيا يعمـ تفاصيؿ إإذ يقوؿ:  ،الروح والمحتوى الموجود عمى أسطوانة كورش الثاني
 (.ٕٜبابؿ )داندامايؼ، صدقيقة عف نياية 

 النعي دانيال   -ٖ
يًعدّ مف أنبياء الييود الكبار الذيف تـ سبييـ عمى يد البابمييف لكنو استطاع في بابؿ المساىمة 
في تحسيف أوضاع الييود ، ونتيجة لعممو ولباقتو تمكف أيضاً بعد عودتو إلى أورشميـ أف يجد طريقو 

تشريف الأوؿ  ٕٔ)الييود بسقوط بابؿ ، وىذا ما حدث بالفعؿ في النبي دانياؿ  نبأ، و  الأخمينيلمبلاط 
 (.ٕٛٗص -ٕٚٗ، صٕٚٔٓإلى بابؿ )بميافسكي،  الأخمينيوفدخؿ إذ  (،ـ.ؽ ٜٖ٘

تفسير الأحلاـ ، وقد تمكف مف لقدرتو عمى   ؛إف دخوؿ دانياؿ إلى البلاط الممكي الأخميني
سفر  تضمنو ىذا ما  وبات "كبير المجوس" ، في ىذا المجاؿ. التفوؽ عمى كؿ المجوس والسحرة

" فَنَجَحَ دَانِيآلُ ىذَا فِي مُمْكِ دَارِيُّوسَ وَفِي مُمْكِ كُورَشَ الْفَارِسِيِّ ": ، بالقوؿتحدث عف نجاحو ، إذدانياؿ
نو واجو العديد مف المشاكؿ )سفر دانياؿ، أإلا  الأخميني، وعمى الرغـ مف ىذه النجاحات في البلاط 

 (.ٕٔ، صٕٙٓٓزكار،  ؛ٕٛ: ٙ
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 النعي حَجّي   -ٗ

عشر الصغار،  الاثنيوىو صاحب السفر العاشر مف أنبياء العيد القديـ ، وىو مف الأنبياء 
ـ( ، وكاف معظـ كلامو يخص عممية أعادة -ؽ ٙٛٗ-ٕٕ٘وكانت تنبؤاتو في عيد الممؾ دارا الأوؿ )

عمى مدينة  الأخمينيالذي كمؼ مف قبؿ البلاط  بناء بيت الرب في أورشميـ ، ومساعدة زوربابؿ
ي يعتقد أف الممؾ الفارسي ىو ممثؿ الرب عمى وجو الأرض ، كونو أختار . أورشميـ إذ كاف النبي حجَّ

 (.ٛٗ، صٕ٘ٔٓزوربابؿ ليكوف والياً عمى أورشميـ )الحمادي، 
 -النعي زكريا :  -٘

وقد وقؼ إلى أيضاً، اصراً لمنبي حاجي مف الانبياء الذيف عاصروا الدولة الاخمينية ، وكاف مع
تضامف شعب بكاف لو دور كبير و  ودعـ موقفو لبناء بيت الرب في أورشميـ ، ،جانب زوربابؿ ودعمو

 (.ٛٗييوذا مع الييود العائديف مف بابؿ بأمر الدولة الأخمينية إلى أورشميـ)الحمادي، ص
 -النعي عزرا: -ٙ

خمينية ، وكاف لو دور بارز في كثير مف مف الانبياء الييود الذيف عاشوا في ظؿ الدولة الأ
ة لعممية عودة يملكؿ الأحداث الم اً سفر النبي عزرا سرد ؿَ الاحداث الميمة في حياة الييود، إذ مثَّ 

الدولة  موؾم مُدد مففضلًا عف عممية بناء بيت الرب، والتوقفات التي حصمت في  ،الييود مف السبي
 (.ٓٔالأخمينية، ومتى تـ المباشرة مرة أخرى )مارش، ص

وقد كاف لو دور كبير في عيد أردشير الثاني في تصحيح مسار الييود الديني والاجتماعي 
وتردي الأوضاع في مدينة أورشميـ ، لذلؾ عمؿ عزرا عمى الذىاب إلى أورشميـ بأمر الدولة الاخمينية 

شؤوف  لإدارةالمنطقة ىناؾ إذ أصبح عزرا سكرتير الممؾ الأخميني  مف أجؿ وضع خطط لاستقرار
 (.ٛ، صٕ؛ اولمستد، جٕ/ٔ: ٕٔالييود )سفر عزرا،

 -النعي نحميا : -ٚ
في البلاط  عمؿأردشير الثاني ، إذ  الأخمينيوكاف في ظؿ  حكـ الممؾ  ،عاصر عزرا أيضاً       

لا مف إينالو  لا ،ساقياً لمممؾ ، وكاف ىذا المنصب مف المناصب الميمة في البلاط الأخميني،الممكي 
(، وكاف نحميا يعيش في مدينة شوشو ٗ٘ٔيممؾ إخلاص وأميف إلى درجة كبيرة )أيفانز واخروف، ص

عندما استفسر عف أحواؿ الييود في مدينة أورشميـ وقيؿ لو أنيا ميدمة  خمينيةعاصمة الدولة الأ
 (.ٖٚٛ)دروزة ، ص
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منيـ مف كاف  الأخمينية،حكـ الدولة  قد عاصروابيذا يكوف ىناؾ العديد مف أنبياء بني إسرائيؿ 
ه أف يحدث فارؽ وطفرة في أنعاش أحواؿ الييود ومنيـ مف كاف دور بوساطتو  استطاعلو دور فعاؿ 

السياسي محدود ارتكزت ميامو عمى عممية النصح وتصحيح الأخطاء الاجتماعية والدينية عند 
 الييود.

 الاستنتاجات 
خمينييف ببعضيـ فأخذ الييود الثنوية المتمثمة بالنقيضيف )الخير والشر( ، قد تأثر كؿٌ مف الييود والأ

في  المتماثلاتمف  عددتشية ، وىناؾ الزراد الديانةوفكرة المنقذ المتمثمة بالمسيح المنتظر مف 
بالصلاة والقرابيف المقدمة للآلية، والأعياد الدينية، كما كاف لأنبياء الييود  :المتمثمة الطقوس التعبدية،

 أدوار مختمفة كؿ حسب تكميؼ المرحمة التي يعيشيا والظروؼ المعاصرة لو.
 

 اليوامش التعريفة والإحالة:
                                                 

كينوت ، وىـ ابناء الصدوقييف وىـ إحدى الفرؽ الييودية ، ويعدوف مف أشراؼ الييود ورجاؿ ال ((ٔ
، شكموا فرقة كبيرة ولدييـ مشاكؿ ومشاحنات كبيرة مع الفرؽ الأخرى ، أما تسميتيـ الأسر النبيمة

فيعتقد أنيا مأخوذة مف كممة الصدؽ وتعني الصادقييف والأصح أف تسميتيـ أتت نسبة إلى زعيميـ 
، تاريخ ينظر :شاىيف مكاريوس ،ة لمتوراة، كما اف بعض أفكارىـ معارضدوؽ الكاىفص

 . ٛٛ، ص ٕٕٔٓ، اوي لمتعميـ، القاىرةمييف، ىندالاسرائي
1))

وىي الية يطمؽ عمييا في الفارسية القديمة آناىيتا ، وكانت مختصة في وفرة المياه وشدة جريانيا  
في الأنيار، وكانت تحظى بأىمية كبيرة في الديانة الإيرانية القديمة، ينظر سعد عبود سمار، آناىيتا 

 -ٔٔ، صٕٛٔٓجيا الإيرانية القديمة، ديموزي لمطباعة، دمشؽ، إلية المياه والخِصْب في الميثيولو 
 . ٕٓص

ومثؿ عيد الممؾ أحشويرش الاوؿ الرجوع إلى تقديـ القرابيف البشرية ، وكاف ذلؾ بطمب مف والدتو  ((ٖ
جميمة عبد الكريـ محمد ، ، ينظر :  للإلوامستريس التي أمرت بتقديـ عدداً مف الأطفاؿ أضاحي 

والفرس الأخمينيوف منذ أنشاء قورني حتى سقوط أسرة باتيوس ، دار النيضة بيروت،  قورنائية
 .ٖٕٚ، صٜٜٙٔ
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 قائمة المصادر والمراجع:
 . ٕٕٔٓالدار العربية لمموسوعات، بيروت،  ٕج أ.ت. اولمستد ، الامبراطورية الفارسية عبر التاريخ، ٔ.
 .ٖٛ٘ٔ، ترجمة نعمة الله شكيب أصفياني تيراف،  أباف آسولومف ، قوـ مف تاريخ بني اسراييؿ ٕ.
 .ٕٗٔٓأحمد سوسة ، المفصؿ العرب والييود في التاريخ ، دار الوراؽ ، بيروت ،  ٖ.
 .ٜٛٛٔ، مكتبة النيضة المصرية ، القاىرة ،  ٕأحمد شمبي ، مقارنة الأدياف الييودية ، ط ٗ.
 .ٕٙٔٓبانيبؿ، بغداد ،  اسامو عدناف يحيى، الديانة الزرادشتية ملاحظات وأراء، أشور ٘.
الديف،   أسماعيؿ ناصر الحمادي، التأريخ التاريخي ما بيف السبي البابمي وأسرائيؿ الصييونية، دار علاء  ٙ.

 . ٕ٘ٔٓ، دمشؽ ،ٖؾ
  chate riarwww.antiochpatبطريكية إنطاكية وسائر المشرؽ لمروـ الأرثودكس ، موقع أنترنيت   ٚ.
 .ٕٛٓٓ، ، دمشؽ، روافد لمثقافة ولفنوفٕبنداىيشف، ترجمة خميؿ عبد الرحمف، المنشور في كتاب افستا، ط ٛ.
 ،.ٕٓٓٓجماؿ البدري ، الييود وألؼ ليمة وليمة ، الدار الدولية للاستثمارات الثقافية ، القاىرية ،  ٜ.
وص الافستا ، منشورات زيف ، جمشيد يوسفي الديانة والطقوس والتحولات اللاحقة بناء عمى نص .ٓٔ

 .ٕٕٔٓبيروت، 
 . ٕٓٔٓجواد مطر الموسوي ، الميثولوجيا والمعتقدات الدينية ، دار رند ، دمشؽ ،  .ٔٔ
 .ٜٔٚٔ، حسف ظاظا ، الفكر الديني الأسرائيمي أطواره  ومذاىبو .ٕٔ
 .ٕٛٓٓ، روافد لمثقافة ولفنوف ، دمشؽ ،  ٕخميؿ عبد الرحمف ، الأفستا ) كتاب بنداىيشف( ، ط .ٖٔ
 روبف فايرتسوف، مقدمة عف الييود لممسمميف ، ترجمة عبد الغني إبف أبراىيـ، معيد ىاريت.  .ٗٔ
 .ٜٖٗٔزىرة كانيد ، جايكاه كورش دوـ در منابع يونانى وعبرانى ،  .٘ٔ
، ٕٓٓٓسميـ حسف، مصر القديمة مف العيد الفارسي إلى دخوؿ الأسكندر الأكبر ، مكتبة الاسرة ،  .ٙٔ

 .ٖٔج
 . ٕٙٓٓ، المحذوؼ مف التوراة، دار قتبة، دمشؽ،  سييؿ زكار .ٚٔ
 .ٕٚٔٓؼ.أز بميافسكي ، أسرار بابؿ، ترجمة توفيؽ فائؽ نصار، دار علاء الديف، دمشؽ،  .ٛٔ
فراس السواح ، الرحمف والشيطاف الثنوية الكونية ولاىوت التاريخ في الديانات المشرقية ، منشورات علاء  .ٜٔ

 ٖٕٓٓٓالديف ، دمشؽ ، 
 .ٕٙٔٓوظيفة الييودية مف أرتحشتا إلى بمفور ، دار الفارابي ، بيروت ، فيد حجازي، ال .ٕٓ
 كتاب الأفستا .ٕٔ
 تاب العيد القديـ .ؾ .ٕٕ
 لوتاكسؿ ، التوراة كتاب مقدس أـ جمع مف الأساطير ، ترجمة حساف ميخائيؿ اسحاؽ.  .ٖٕ
 ماري أيفانز  واخروف ، مدخؿ إلى الكتاب المقدس. .ٕٗ

http://www.antiochpatriar/
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 شياف ، ترجمة خشايار بيارى ، كارنؾ ، تيراف. محمد داندامايؼ ، تاريخ سياسي ىخامن .ٕ٘
 محمد عزة دروزة ، تاريخ بني إسرائيؿ مف أسفارىـ. .ٕٙ
 وليـ مارش السنف القويـ في تفسير العيد القديـ سفر عزرا.  .ٕٚ

 


