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 الدین�ة في الفكر الإسلامي.التعدد�ة إدارة 

 أ.صهیب خزار                                                
 أستاذ و�احث د�توراه �جامعة الجزائر 
om_champion09@yahoo.fr  

 مقدمة : 

ألف    ،وأدرك قبل  مفاه�مها  �أرحب  الدین�ة  �الحر�ة  الإسلام  ،أخذ  ون�ف  سنة  وأر�عمائة 
دق�قا  تطب�قا  ،فط�قها  الإله�ة  ،وفصلا من شر�عته  الإسلام  دین  من  أساس�ا  واعتبرها جزءا  ضرورتها 
و�املا ،واعتبر هذا التطبیق عملا تعبد�ا وتنفیذا لأمر من أوامر الله تعالى وأحكامه ،وقد تم ذلك �له  
قبل أن �سمع الغرب �الحر�ة الدین�ة ،و�كتشف ضرورتها و�ط�قها جزئ�ا على نطاق ضیق ،و�ت�جح بها 

ن أولهما :كتاب یكواحدة من إنجازاته العظمى ،والدلیل على ذلك أن دین الإسلام �له یتكون من ر�ن
د "ص" وما صدر عنه  الكر�م ،وثانیهما "نبي الله المرسل وهو خاتم النبیین محم  القرآن  الله المنزل وهو

الإلهي  والتفضیل  التكر�م  مظاهر  ،ومن  �صحته  وحكم  عنه  رواه  ،وما  تقر�ر  أو  فعل  أو  قول  من 
والتعبیر  النطق  مكنة  ف�ه  أوجد  أنه  التقو�م  مظاهر حسن  ومن  تقو�م"  أحسن  "في  خلقه  أنه  للإنسان 

الب�ان   نفسه من رغ�ات وحاجوعلمه  في  ل�عبر ما  ناطق  بلسان معبر  ات وعن محصول  ،ثم خصه 
تفكیره ،فالتعبیر عن الرأي حاجة أساس�ة للإنسان �حاجته إلى الطعام والشراب ،و�دون إش�اعها �موت 

 الإنسان �بتا و�مدا.

الكون والتي یدر�ها الإنسان �فطرته وأن اختلاف - القائمة في  الق�م هو الآ�ات  لقد تقدم أن مصدر 
فحسب،بل إنه قد �جاوزه متى علمنا أن الآ�ة الواحدة قد تكون مصدرا  الق�م لا �ضاهي اختلاف الآ�ات 

هذه   تحمل  آ�ة  أن �ل  ی�قى  ،لكن  ق�ما مشتر�ة  تحمل  قد  المختلفة  الآ�ات  أن  متعددة ،صح�ح  لق�م 
.ومن    الق�مة على وجه �خصها ولا �شار�ها ف�ه سواها ،فتكون أش�ه �ق�مة جدیدة منها بنفس الق�مة

ر لنا الع�ش في عصر أصاب الإنسان ف�ه حظوظا غیر مسبوقة من التقدم العلمي حسن حظنا أن قُدِّ 
التوفر   التنوع والخصب الفكري والمعرفي في شتى المجالات ،الأمر الذي مكنه من  والتقني �ما من 
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�سرا وراحة    أكثر  ح�اته  على سواء جعل  الإنساني  ولعالمه  المادي من حوله  للعالم  أعمق  فهم  على 
فضل إنجازات الإنسان تلك التي س�ختار است�قاءها والتخلي عما عداها في حال فُرض ،لكن ت�قى أ

عل�ه ذلك ،إنها إنجازاته المتعلقة بتقر�ر حقوق الإنسان وحر�اته على نحو قطع معه مع الموار�ث المرة  
د الأخیرة  لتمییز على أساس العرق والدین واللون واللغة .ولقد حفل المشهد الثقافي الإسلامي في العقو 

�عدد من الحالات التي تم فیها انتهاك حر�ة الاعتقاد والتعبیر �شكل درامي بلغت أح�انا درجة التصف�ة 
واغت�ال   طه  محمد  لمحمود  �النس�ة  السودان  حالة  في  �ما  الإعدام  حالات  عدید  في  �ما  الجسد�ة 

أمام دعاوى  رفع  ذلك  ،ودون  محفوظ  نجیب  اغت�ال  ومحاولة  فوده  فرج  العام    المصري  على  النائب 
جرهم   في  �عضها  ،أفلح  ومثقفین  المتعلقة  مفكر�ن  الحمراء"  "الخطوط  تجاوزهم  �سبب  المحاكم  إلى 

�المحظور الدیني �ما في حالة نصر حامد أبي ز�د وحسن حنفي ونوال السعداوي وسید القمني وحسن  
ات الإسلام الس�اسي في  شحاتة في مصر .فمع ازد�اد الانفتاح على العالم والذي واك�ه صعود حر�

النصف الأخیر من القرن العشر�ن ،و�لى جانبها الت�ارات السلف�ة المعتصمة �القراءة الحرف�ة السكون�ة 
للنص الدیني برزت على السطح تحد�ات جل�ة تتعلق �مسائل الموقف من الآخر ،الحر�ات ،والتعا�ش 

ومرونة ف�ما یتعلق �المسائل المذ�ورة   .وقد نجحت �عض تلك الحر�ات في إنتاج خطاب أكثر انفتاحا
،أخذ مكانه إلى جوار الخطاب التقلیدي السكوني الذي لم �أ�ه �كل التغیرات التي طالت بُنى المجتمع  
غیر  الخارج  مع  العلاقة  ،ف�صدد  العصر  ومتطل�ات  الثقافة  ومظاهر  التفكیر  آل�ات  و�عض  والدولة 

لأساس في علاقة المسلم �غیره الحرب لا السلم ،وتتبنى المسلم ،لا تزال هناك أصوات تؤ�د على أن ا
"رد  دفع  "غزو" وجهاد  إلى جهاد طلب  ،وللجهاد  ودار حرب  إسلام  دار  إلى  للعالم  التقلیدي  التقس�م 

لم یبدؤوه �عدوان �غ�ة إدخالهم إلى الإسلام مكلف بوجوب قتال الآخر�ن الذین  للعدوان" ،وعل�ه فالمسلم  
في الذمة وتدف�عهم الجز�ة فإن أبوا فهو القتل ،ول�س موقف هؤلاء السكونیین أو إخضاعهم �إدخالهم  

من حر�ة الاعتقاد والتعبیر للمسلمین أنفسهم �أقل تزمتا ،وفي المشهد هناك المسلم العلماني واللیبرالي  
دائما   ینجحون  لا  الذین  الرسم�ة  القراءة  عن  �ثیرا  أو  قلیلا  المختلفة  القراءة  وصاحب  في  وال�ساري 

وصمهم �الردة فضلا عن المسلمین الذین انسلخوا من الإسلام معلنین عن إلحادهم أو لا أدر�تهم أو  
أصوات  ترتفع  الأفكار  لشتى  متكافئة  فرصا  الفكر�ة  الحداثة  تت�ح  ،وف�ما  أخرى  أد�ان  في  دخولهم 

 إسلام�ة مطال�ة بتوق�ع حد الردة على أولئك الذین حكم علیهم �الخروج عن الإسلام.
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اعت�ار   دون  للوطن  الولاء  أساس  على  للمواطنین  متساو�ة  حقوق  بتقر�ر  الحداثیون  �طالب  وف�ما 
الإسلام  ممثلي  أكثر  أو  الس�اسي  الإسلام  ممثلي  �عض  �عتصم  اللغة  أو  العرق  أو  الدین  لاختلاف 

التي تعادل بلغة  ،المفاه�م  الذمة والجز�ة  المتمحورة حول مفاه�م  التقلید�ة  -العصر    السلفي �الص�غ 
حقوق منقوصة ل�عض -ضمن �ل المتغیرات التي طالت أوضاع غیر المسلمین في الدول المسلمة   

المواطنین ،الأمر الذي لم �عد متلائما �المرة مع المفاه�م الحدیثة للدولة والمواطنة. هذه الأخیرة التي 
الفكر الإسلا التي تدخل في إطار  النماذج  أبرز  النبي محمد "ص"  فیها  مي وتحت را�ة الإسلام قدم 

الدین والمواطنة  الشر�عة الإسلام�ة  تر شمولا وقد نظَّ  الدین�ة والعقد�ة والفكر�ة  لمفهوم  التعدد�ة   و�دارة 
�فلت  وط�قه عمل�ة  أطر  في  الكر�م  وحتى و   الاعتقاد  حر�ة  الرسول  المسلمین  لغیر  والتفكیر  التعبد 

 هم.للمسلمین أنفس

 الورقة ال�حث�ة   إشكال�ة

 إشكال�ة ال�حث وفق الص�اغة التال�ة:   �مكننا طرح   طلاقا مما سبقوان-

الدین�ة  التعدد�ة  إدارة  في  ناجعة  ص�غة  إ�جاد  في  الإسلام�ة  الفكر�ة  الأطر  نجحت  مدى  أي  إلى 
 والفكر�ة؟ 

 وللإجا�ة عن هذه الإشكال�ة قمنا بتقس�م هذه الورقة إلى محور�ن �حثیین رئ�سیین : 

 أولا : حر�ة المعتقد في الفكر الإسلامي  
 ثان�ا : المواطنة �إطار جامع للتعدد�ة الدین�ة والعقد�ة 

 سنضمن فیها حوصلة من النتائج المتوصل إلیها من خلال ال�حث. خاتمة : 

  



 
 
 
 

1128 
 
 
 

 
 المؤتمر العلمي الدولي العاشر

 

 كلیة التربیة / جامعة واسط 

 أولا : حر�ة المعتقد في الفكر الإسلامي   

النبو�ة    السنة  على  �أولو�ة  ،و�تمتع  للإسلام  المؤسس  النصَّ  القرآن  وأفعالا    -ُ�عد  أقوالا 
الرسول    -وتقر�رات   ،ولكون  و��ضاحه  ب�انه  في  الرئ�س�ة  مهمتها  تحددت  الاعتقاد -التي  في 
 معصوما في شؤون البلاغ فقد ألحقت السنة �القرآن نصا مؤسسا وأول�ا.   -الإسلامي

 لقرآن�ة المقررة لحر�ة الاعتقاد:تصن�ف الآ�ات ا

 اختلاف الناس سنة ماض�ة  -1

وحسب تصن�ف الآ�ات القرآن�ة المقررة للاعتقاد نجد أن هناك آ�ات دالة على أن اختلاف الناس في  
 .1�اب الاعتقاد مشیئة إله�ة قدر�ة ،فهو سنة ماض�ة إلى یوم الق�امة  

 :الفصل بین الناس یوم الق�امة لا في الدن�ا -2

وهي ت�ع للمجوعة الأولى ،آ�ات تدل على أن الفصل والحكم النهائي بین الناس في اختلافاتهم العقد�ة  
 ل�س في هذه الدار الحاضرة بل في الآخرة.

وقالوا �ا و�لنا هذا یوم الدین ،هذا یوم الفصل الذي �نتم �ه    (فیوم الق�امة سمي "بیوم الفصل" �ما في  
بون  یومئذ   و�ذا (.  )2تكذِّ ،و�ل  الفصل  یوم  ما  أدراك  ،وما  الفصل  .لیوم  لت  أُجِّ یوم  ،لأي  أُقِّتت  الرسل 

   )3للمكذبین

 الإكراه منهج الكفار ،والمؤمنون ضحا�اه: -3

�العروة ( استمسك  فقد  �ا�  و�ؤمن  �الطاغوت  �كفر  فمن  الغي  الرشد من  تبین  قد  الدین  في  إكراه  لا 
 )4ل�مالوثقى لا انفصام لها �الله سم�ع ع

 الإنسان �ائن حر مختار ومسؤول:-4
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وهي مترت�ة ولازمة من المجموعة الثالثة "السا�قة" .آ�ات تدل على أن الإنسان حر في اخت�ار الدین   
 الذي �شاء ،إن شاء آمن و�ن شاء �فر ،و�نه یتحمل مسؤولیته �املة أمام الله نعالى عن اخت�اره.

 نسوق أشهرها وأظهرها دلالة على المقصود: ولكون هذه الآ�ات �ثیرة فقد آثرنا أن 

قل �ا أیها الكافرون ،لا أعبد ما تعبدون ،ولا أنتم عابدون ما أعبد ،ولا أنا عابد ما عبدتم ،لا أنتم (-
 )5عابدون ما أعبد لكم دینكم ولي دین

بهم (- أحاط  أحاط  نارا  للظالمین  أعتدنا  إنا  فل�كفر  فلیؤمن ومن شاء  فمن شاء  ر�كم  الحق من  وقل 
 .)6سُرادقها و�ن �ستغیثوا ُ�غاثوا �ماء �المهل �شوي الوجوه بئس الشراب وساءت مرتفقا

 كما �سوق لنا القرآن الكر�م منطلقات أخرى تصب في إطار حر�ة الاعتقاد �ــ: 

 م التقلید والإغراء �التفكر والت�صر مناشدة العقل وذ-

وظائف الأنب�اء والرسل التي تكون دائما تبل�غ الناس برسالة الله وهي رسالة اللحق والرحمة الإله�ة لا  -
للإسلام  الناس  و�دخالل  القتال  مظاهر  من  الیوم  نراه  ما  ومعاكسة  للإسلام  یدخلوا  لكي  الناس  لقتال 

 طائلة التكفیر. وتخییرهم بین ذلك و�ین القتل تحت

قول - الإسلام على  إلیها  یدعوا  التي  البر والقسط وذلك في صم�م الأخلاق  �منع  الدین لا  اختلاف 
 وفعل رسول الله محمد "ص". 

وتثور في العادة جملة من الاعتراضات في وجه تقر�ر القرآن والسنة لحر�ة الاعتقاد ،و�مكن تلخ�ص 
 :  هذه الاعتراضات و�جمالها في ثلاثة أمور

والنصارى -1 الیهود  من  الكتاب  أهل  فیهم  ،و�دخل  الكفار  قتال  �عني  ،والذي  الله  سبیل  في  الجهاد 
 ،وغرضه الأساسي هو إدخال هؤلاء في دین الحق "الإسلام" 



 
 
 
 

1130 
 
 
 

 
 المؤتمر العلمي الدولي العاشر

 

 كلیة التربیة / جامعة واسط 

إما �الإسلام  أي بدخول هؤلاء الكفار المقاتلین في الإسلام   -وفقا للشرائع الإسلام�ة-و�نتهي الجهاد   
 ،و�ما: 

و�ذلك �صیر هؤلاء في ذمة المسلمین آمنین  -ز�ة للمسلمین ،ممن �جوز أخذ الجز�ة منه  یدفع الج-2
 7موفور�ن.

الخروج منه -3 الذي تقرر إسلامه عن الإسلام ،أي  المسلم  القتل .والردة هي رجوع  الردة ،وهو  حد 
 سواءا أعاد إلى دینه السابق ،أم تحول إلى دین آخر أم صار إلى غیر دین "أي بلا دین"  

الدین�ة داخ التعدد�ة  ل المجتمع وتعد هذه القضا�ا التي تُنتقد من خلالها المقار�ة الإسلام�ة في إدارة 
الفكر�ة  الت�ارات  من  العدید  طرف  من  حولها  مُختلف  الإسلامي   الفكر  منطلقات  ووفق  الإسلامي 
س�اس�ا  �عدا  أن  تماما  ،یدرك  الكر�م  الرسول  عهد  بدا�ة  منذ  أنشئت  التي  النظم  �قرأ  ومن  الإسلام�ة 

على مبدأ الحق والعدل بین وفكر�ا قد طرح على الساحة العر��ة الإسلام�ة لتنظ�م أمور الدولة و�نائها  
إلا وسیلة لتحقیق هذا الهدف السامي الكبیر   -المستغل الیوم لصالح ال�اطل  -الناس ولم �كن الدین  

  8،فالدولة �انت مدن�ة منذ البدا�ة ول�ست دولة دین�ة �المفهوم العام

 التعدد�ة الحقوق والواج�ات : 

الإسلا الرؤ�ة  في  التعدد�ة  مفهوم  أن  القول  تمیز �مكن  على  مؤسس  تنوع  ظل  في  یتحرك  م�ة 
مواطني   9وخصوص�ة  بین  المشتر�ة  والواج�ات  الحقوق  من  مجموعة  على  الصح�فة  أكدت  :حیث 

المدینة دون تمییز بینهم �حسب العقیدة إ�مانا �مبدأ التعدد�ة الدین�ة لتحقیق الأمن والسلم الاجتماعي  
والقتال والمعارك التي من شأنها أن تهدد هذا السلم  داخلها ،دون إحداث ما �عكر الصفو من النزاعات  

 ،ومنها على سبیل المثال :

 إن یهود بني عوف أمة مع المؤمنین  -

 للیهود دینهم وللمسلمین دینهم وموالیهم وأنفسهم إلا من ظلم وأثم فإنه لا یوتغ إلا نفسه وأهل بیته.-
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د بني الحارث مثل ما لیهود بني عوف و�ن لیهود بني النجار مثل ما لیهود بني عوف ،و�ن لیهو - 
،و�ن لیهود بني ساعدة مثل ما لیهود بني عوف ، .... إلا من ظلم وأثم فإنه لا یوتغ إلا نفسه وأهل 

 بیته. 

الد�انة المبن�ة على الإرادة الحرة المختارة،و�ظهر ذلك في قول الرسول - وتقر صح�فة المدینة حر�ة 
ین دینهم وموالیهم وأنفسهم إلا من ظلم وأثم فإنه لا یوتغ إلا نفسه الكر�م "ص" :للیهود دینهم وللمسلم

 وأهل بیته

و�عد الإسلام أكثر الد�انات الساو�ة إ�مانا �حق الاختلاف العقدي أو الفكري الأیدیولوجي ،خاصة وقد  
محكم   اعتبر القرآن ذاته أن الدین عند الله واحد منذ أن خلق آدم عل�ه السلام ،فا� تعالى �قول في

،وقد قال الله    10التنز�ل :"ما �قال لك إلا قد قیل للرسل من قبلك إن ر�ك لذو مغفرة وذو عقاب أل�م"
عن قرآنه في تأكید واضح على أنه �ملك الحق�قة المطلقة التي لا �ضاهیها ف�ه أحد من ال�شر :"لا 

حمید" حك�م  من  تنز�ل  خلفه  من  ولا  ید�ه  بین  من  ال�اطل  ت  11�أت�ه  ذلك ،وهذا  لسبب  واضح  فسیر 
الاختلاف ال�شري الذي نجده الآن ،إذ أن الحقائق ال�شر�ة نسب�ة ،وهذا ف�ه دلیل واضح على عظمة 
الإسلام وعظمة المصدر الذي ن�ع منه ،إذ إنه و�ن أكد على الحق�قة المطلقة التي �ملكها ،فقد أقر  

�أخذ منه حسب استطاعته وقدرته ،وقد   �مبدأ الاختلاف ولو �ان عقد�ا ،فالقرآن الكر�م عطاء إلهي �ل
القرآن ،أو آخر�ن  إلى  للوصول  لم تسعفهم قدرتهم  الذین  المستضعفین في الأرض  الكثیر�ن من  نجد 
في مواضع   القرآن  عبر  �ما  بین  بین  هم  الكثیر من  ،و�ذلك  الش�طان  فهمه وات�عوا خطوات  أساءوا 

 .12عدة

في   الكر�م  الرسول  بلغه  ما  الإسلامي وفي ظل  الفكر  في ظل  والتعبد  الاعتقاد  فللإنسان حر�ة  لهذا 
ح�اته وما تر�ه من تراث حدیثي في جم�ع المدارس �حیث حثَّ سیدنا محمد "ص" على �رم الخلق 

یز بین مع المسلمین وغیر المسلمین وأن الدین الإسلامي دین أخلاق �الدرجة الأولى و�جب أن لا نم
الناس مهما �ان دینهم ومعقدهم وأن لا نظلم غیر المسلمین لأنهم غیر مسلمین لأن ذلك لا یدخل في  
الیوم والمتمسحة �الإسلام والتي  تعال�م الإسلام السمح عكس ما تروج له �عض الجماعات المتطرفة 

النبوي وتأو�ل ل�س في  تقتل �اسم الدین وتكفر حتى المسلمین انطلاقا من فهم خاطئ للقرآن وللحدیث  
محله مما جعل الدین الإسلامي تحت مقصلة النقد غیر الموضوعي وغیر المنطقي ،والذي مهدت له  
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لا   والتي  التكفیر�ة  الجماعات  �عض  تطرحها  التي  الأفكار  خلقتها  التي  الا�ست�مولوج�ة  القط�عة  هذه 
یت�ح �سماحته   -على ما تبین-لام  اتصال بینها و�ین ما جاء �ه الرسول الكر�م "ص" ،و�ذا �ان الإس

نحن  علینا  �جب  أولى  �اب  ،فمن  حقوقه  على  و�قراره  المسلم  غیر  مع  والتحاور  الدین�ة  �التعدد�ة 
المسلمین أن نسیر على الدرب ونت�ع سبیل القرآن في الاعتراف �الآخر ،بل إنه من �اب أولى �جب 

ظلة ما �سمى �التعدد�ة المذهب�ة ،فما أكثر علینا أن نفسح ال�اب للحوار الإسلامي الإسلامي تحت م
القواسم المشتر�ة التي تجمع السني والش�عي مثلا ،وما أكثر طرق الحوار التي دلنا علیها القرآن في  

 إقامة الحوار �اللین والسماحة. 

 ثان�ا :  المواطنة �إطار جامع للتعدد�ة الدین�ة والعقد�ة: 

في   المواطنة  تكتمل مقار�ة  في  لم  ال�احثین وقعوا  العدید من  الإسلام �صورة واف�ة ،فضلا عن �ون 
متاهات شتى ،حیث تحمیل الأطروحة الإسلام�ة ت�عات تطور مفاه�م المواطنة في مجتمعات أورو�ا 

،في حین    13وٍ�سقاطها على المنظومة الثقاف�ة لدینا ،في ظل إغفال �امل لثقافة المجتمعات الإسلام�ة
ا في  المواطنة  الغرب أن  في  المواطنة  منظومة  إلیها  انقلبت  التي  الأوضاع  �موازاة  تُطرح  لا  لإسلام 

،فللإسلام منظومته الخاصة التي لا تحتاج إلى أن تكتمل ،وأن یُنظر إلى علاقتها �شكل الدولة ،في  
أخرى  جهة  من  الإسلامي  ،والفكر  جهة  من  عموما  والغر�ي  تحدیدا  الأورو�ي  الفكر  بین  ت�این  ظل 

على أكثر من مستوى �تعر�ف مصطلح ومفهوم الوطن وتحدید ماه�ة الدولة وتنظ�م العلاقات   ،وذلك
 الاجتماع�ة: 

د ،بلإن تار�خ الإسلام �أسره   ففي الفكر الإسلامي ،ترتفع أولو�ة الأمة �مقابل المستقر الجغرافي المحدَّ
أ�ضا مهاجر  الطب�ع�ة ،هو  الجغراف�ا  في  المهاجر  الهجرة ،حیث  تار�خ  ،�أي    هو  الحق  على طر�ق 

معنى؟ إن الإسلام�ة تجمعها الرا�طة ،حیث �ل قض�ة مشتر�ة تساهم في هذا الإطار في توثیق عر  
،إلى الرا�طة الملِّ�ة ،التي تتجاوز عند المسلمین   14هذه الرا�طة ،وقد أشار الأفغاني في منتهى أ�حاثه

  15جم�ع العصب�ات والروا�ط القوم�ة.

لعلاقات الاجتماع�ة ونوعیتها وسبل ممارستها ،ارتكزت منظومة المواطنة على  وعلى مستوى تنظ�م ا
والس�اس�ة  الجغراف�ة  منظومتها  في  الدولة  ،حیث  المجتمعي  الإطار  في  العامة  المصلحة  قاعدة 
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ف�ما    المواطنین  لعلاقة  الناظم  ،الإطار  الملحقة  قطاعاتها  ،و�ل  �مؤسساتها  الدولة  ،أو  والاجتماع�ة 
وتجا المجتمعبینهم  �خص   16ه  ،ف�ما  الإسلام  في  المواطنة  إن  ثم  وشرائحه.  تشكیلاته  �مختلف 

المسلمین أنفسهم ،لا تقوم على را�طة قوم�ة �ما في الغرب ،ولا على را�طة مكتس�ة ،�قدر ما تقومعلى  
را�طة عضو�ة مرت�طة �عامل التقوى .إن قول "لا فضل لعر�ي عل أعجمي إلا �التقوى" ،�شیر �الفعل 

لى منظور اجتماعي ،إلى تفضیل أو أس�ق�ة للرا�طة المل�ة على الرا�طة القوم�ة ،ما بین المسلمین إ
،لما  القوم�ة  الرا�طة  أو  الغرب  في  �ما  المكتس�ة  الروا�ط  على  القائمة  للمواطنة  رجعنا  ،فلو  أنفسهم 

المواطنة في  أوجب أن �كون ثمة فضل لعر�ي على أعجمي بوجود أو �عدم وجود عامل التقوى ،أما  
الإسلام ،ف�ما �خص غیر المسلمین ،فقد اتسمت بوجود أهل الذمة ،�الرغم مما رافق هذا المصطلح  
من رفض شائع في أ�امنا الراهنة ،یرى الش�خ شمس الدین في الدلالة اللغو�ة للمصطلح "ما �شیر إلى  

  17الرفعة والكرامة ول�س إلى الدون�ة"

ذم والیهودي  المس�حي  �كونه مختلفا ومعنى �ون  الاعتراف  الدیني من خلال  �التنوع  اعتراف  فهو  �ا 
الیهود  مثلا  �كون  ،وأن  المدني  المجتمع  داخل  الدیني  الانتماء  في  المسلمین  عن  وثقاف�ا  عقائد�ا 

 والنصارى أهل ذمة أو هل دار الإسلام ف�معنى آخر :هم مواطنون �منظور المواطنة الإسلام�ة.

صود بها تعدد الأد�ان والمعتقدات في بیئة ما و�ظهار القدر الكافي من الاحترام فالتعدد�ة الدین�ة ،المق
لهذا التعدد وما ینشأ عنه من اختلافات رئ�س�ة أو غیر رئ�س�ة ،ول�ه لابد من ضرورة الإ�مان بتحقیق 
التعدد�ة التعا�ش السلمي �عیدا عن ما هو من شأنه تكدیر السلم المجتمعي ،وعل�ه فإن مفهوم   سبل 

الإقصاء  صور  من  صورة  أي  تحت  إقصائه  وعدم  الآخر  الاعتراف  أساس  على  �قوم  هنا  الدین�ة 
،والعمل على تحقیق مبدأ المساواة بین الجم�ع تحت مظلة القانون ،وعل�ه فلا �كون القید الفكري على  

ض�اع سبل الآخر بدیلا عن حر�ة التفكیر �ما �كون العنف بدیل الحوار ،أو أن �كون الإكراه سبیلا ل
الإقناع ،والمتأمل فقي القرآن الكر�م �جد �أن الإسلام لا �قصي أهل المعتقدات الأخرى ،كما لا یلغي 
"لكم  قائلا  إرادة حرة  المبني على  الاخت�ار  لهم �حر�ة  الموجه  الخطاب  في  لهم  �عترف  ،بل  وجودهم 

دین" ولي  المس18دینكم  أسر  لما  ،فإنه  الرسول محمد "ص"  دأب  بدر من  . وهذا هو  أصحاب  لمون 
الفداء وتر�هم على شر�هم ،فلم �جبرهم على الإسلام  قر�ش و�انوا مشر�ین لم �قتلهم ،بل أخذ منهم 
،إلى غیر ذلك مما لا �خفى على من له أقل إلمام بتار�خ رسول الله "ص" ،وهذا هو المقطوع �ه من 
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التار�خ الإسلامي    المسلمین طوال  �عهد من أي مقاتل من  سیرة رسول الله "ص" بل وسیرة  لم  ،فإنه 
�انوا  الكفار  أنواع  اختلف  ،بل  �سلموا  ولم  أهلكتاب  �كونوا  لم  الذین  الكفار  جم�ع  �قتل  أن  المسلمین 

 .19�ع�شون في �نف الحكومات الإسلام�ة

لغیر  الحر�ات  و�فل  "ص"  الله  رسول  أثر  ،مقتف�ا  طالب  أبي  ابن  علي  المؤمنین  أمیر  �ان  وقد 
�انوا �ع�شون تحت را�ة الإسلام ،حیث أنه لم �كره أحدا من المواطنین على أن یترك المسلمین الذین  

�ه"  التزموا  �ما  :"ألزموهم  عنه  ،فقد ورد  ذلك  الأمر خلاف  �ان  لقد  ،بل  الإسلام  �عتنق  وأن  عقیدته 
ن�اكم" ،وقوله :"كل الناس أحرار" ،وقول ابنه الحسین ابن علي "إن لم �كن لكم دین فكونوا أحرارا في د

 .20،وعلى هذا المبدأ سار سیدنا علي ابن أبي طالب 

 وث�قة المدینة �إطار مؤسس للمواطنة في الدین والفكر الإسلامي :  

عندما دخل الرسول محمد "ص" المدینة مهاجرا من مكة إلیها وضع دستورا واع�ا �جمع المدینة �لها 
�مسلمیها و�هودها ،وهو في الحق�قة دستور یراعي حق المواطنة �كل ما تحمله الكلمة من معنى ،ومن 

وطن اواحد  بین أبناء ال  -�كل حب وود وفاعل�ة-ثم فهو �مثل خطة س�اس�ة محكمة لك�ف�ة التواصل  
،لا  �كون المنهج المت�ع ف�ه هو منهج الإقصاء ،وما أحوجنا نحن إلى لم الشمل ،فقد أثبتت الأ�ام 
خطورة هذا المنهج الإقصائي بین المواطنین �حسب الد�انة أو الجنس�ة أو العرق أو اللون أو المذهب 

والى على المدى القر�ب والمدى  الأیدیولوجي ،ولا نود أن �كون هذا المنهج هو المت�ع لأن مخاطره تت
النبي "ص"" عندما دخل المدینة ،إذ قام �عمل أول عقد اجتماعي   ال�عید ،ولنستحضر جم�عا نموذج 
أسس  "ص"  النبي  فیها  ووضع  التي  الصح�فة  ،وهي  المدینة  صح�فة  خلال  من  التار�خ  في  ر�ما 

�ما �مثلها الأوس والخزرج أم دین�ة   التعا�ش السلمي المشترك بین طوائف المدینة ،سواء أكانت القبل�ة
كما �مثلها المسلمون والیهود ،حیث یذ�ر إبن إسحق في السیرة النبو�ة ��ف حفظ الرسول الكر�م في  
العقیدة  وأهمها حر�ة  الحر�ات  ،وحما�ة  الأموال  ،وحرمة  الدماء  :حرمة  الحقوق وهي  المدینة  صح�فة 

ذا الواقع الجدید ظهرت الوث�قة في السنة الخامسة للهجرة ،والتعدد�ة والمواطنة والمساواة. ومن خلال ه
،وهي  تخترق  الناس حتى لا  بین  والقواعد  والحدود  والواج�ات  الحقوق  ،وأقرت  العلاقات  نظمت  التي 
ملزمة �إلزام�ة النص القرآني في التطبیق ،و�ذا �انت الوظ�فة الاتصال�ة تقوم بدور قناة الاتصال بین 

من  والق�ادة  من    القاعدة  ش�كة  خلق  على  ،وتعمل  أخرى  جهة  من  والمحكومین  الحاكم  و�ین  جهة 



 
 
 
 

1135 
 
 
 

 
 المؤتمر العلمي الدولي العاشر

 

 كلیة التربیة / جامعة واسط 

خلال    من  الجماهیر  لتلك  الس�اس�ة  القوة  تولید  من  تمكنها  �طر�قة  والق�ادة  الجماهیر  بین  الاتصال 
 .21توجیهها وتعبئتها

حددت الوث�قة  وتؤ�د الوث�قة على مبدأ المواطنة وهو أحد الثمار المهمة لمفهوم التعدد�ة الدین�ة ،حیث 
العلاقة الفاعلة بین المسلمین والیهود وغیرهم داخل أرجاء مجتمع المدینة ،�ما اشتملته من تأكید حق 
الیهود وغیر الیهود على دینهم ،كما للمسلمین تماما ،لا تفضیل للمسلم على غیر المسلم ،حیث �فلت 

وجهت الوث�قة إلى ضرورة العنا�ة   حر�ة المعتقد �ما �فلت الحفاظ على النفس والمال والعرض ،حیث
مع   الیهود  الجم�ع  بتكاتف  إلا  یتحقق  لن  الأمن  ،وهذا  المدینة  في  المتمثل  للوطن  الداخلي  �الأمن 

 المسلمین.

الدالة على تأس�س مبدأ الحر�ة للأد�ان �افة ،فقد أقر   القرآن�ة العدید من المعاني  لهذا تحمل الآ�ات 
المعتقد وأكد   في  ال�شر  أن  �اختلاف  ،ول�علم  الاختلاف  ذهنه هذا  أن �ضع في  الكر�م  الرسول  على 

قوله   في  ذلك  ،و�تضح  اختلاف عقائدهم  الناس على  بین  ف�ه  تعالى  ،�فصل الله  للفصل  یوما  هناك 
،بل إن القرآن �جعل الفصل بین    22تعالى :"ولو شاء ر�ك لجعل الناس أمة واحدة ولا یزالون مختلفین"

،إن العقیدة  ل�ست الناس �حسب  الیهود  الق�امة ،وذلك في قوله تعالى :"وقالت  ما � تعالى وحده یوم 
النصارى على شيء وقالت النصارى ل�ست الیهود على شيء وهم یتلون الكتاب �ذلك قال الذین لا 

،وعل�ه فالآ�ات القرآن�ة تؤ�د �ما لا یدع   23�علمون مثل قولهم فا� �حكم بینهم ف�ما �انوا ف�ه �ختلفون"
�منشأ ل الناس  س�خبر  الذي  وتعالى  س�حانه  وحده  هو  ،بل  وجل  عز  بید الله  بینهم  الفصل  أن  لشك 

اختلافهم ،و�حكم بینهم �حكمه العادل الذي لا جور ف�ه ،و�ظهر ذلك جل�ا في قواه تعالى :"إن الذین  
وم الق�امة إن  آمنوا والذین هادوا والنصارى والصابئین والمجوس والذین أشر�وا إن الله �فصل بینهم ی

 .24الله على �ل شيء شهید"

أما ف�ما یتعلق �ما قد یت�ادر إلى الذهن من أسئلة قوامها سؤال محوري مؤداه : ألم �حارب الرسول 
والذین آمنوا معه أهل الملل والأد�ان الأخرى ؟نقول :بلى حار�هم الرسول الكر�م ،ولكن لم �حار�هم من 

یزعم الآخرون ،و�نما الرسول �ان مأمورا �الحرب في حالة رد   أجل الحرب ونشر الدین �الس�ف �ما
الاعتداء في ضوء قول الله تعالى في سورة ال�قرة :"وقاتلوا في سبیل الله الذین �قاتلونكم ولا تعتدوا إن  

،وعل�ه فإن الرسول إذا �ان قد صار في عهده تسع وعشرون غزوة وسر�ة   25الله لا �حب المعتدین"
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ك إلا في ثمان ولم تخرج عن قاعدة رد الاعتداء الذي ورد في الآ�ة السا�قة التي تحمل ،فإنه لم �شار  
 الكثیر من المعاني والشروط المحددة للقتال الآخر الذي ی�ادر �العداوة والاعتداء. 

الحقوق  في  الجم�ع  بین  �ح�اد�ة ،حیث ساوت  المواطنین  المدینة" جم�ع  "دستور  الوث�قة  وقد عاملت 
دون محا�اة لفئة على الأخرى ،وعل�ه فقد أسست لنوع واضح من العدالة ،فقد أكدت أنه لا والواج�ات  

الوث�قة  نبذت  ،كما  الجماعة  الذي ارتضته  للقانون  ،أو یؤو�ه خلافا  للظالم  ینتصر  أن  للمؤمن  �جوز 
إل طر�ق  على  الإسلام  قبل عصر  ما  العر��ة  الطب�عة  عل�ه  انبنت  الذي  والعشائري  القبلي  غاء ال�عد 

�كون  ،حتى  المدني  الاجتماعي  التوافق  أسس  على  مبن�ة  بدیلة  قوانین  و�حلال  العشائر�ة  القوانین 
�كون   أن  ،من غیر  والاقتصاد�ة  والاجتماع�ة  العقد�ة  احت�اجاتهم  على  آمنین  المدینة  في  المواطنون 

أقرتها الوث�قة ،ولذا    هناك ما �منعهم أو �خ�فهم من تلب�ة هذه الاحت�اجات وفق القوانین الجدیدة التي
كان القرآن واضحا في تحر�م قتل النفس الإنسان�ة عامة و�قول الله تعالى :"من قتل نفسا �غیر نفس أو  

جم�عا" الناس  قتل  فكأنما  الأرض  في  أو   26فساد  المتشددة  الجماعات  �عض  تفعله  ما  فإن  ،ولذلك 
 �عض التنظ�مات هنا أو هناك لا یتفق مع جوهر الآ�ة وما تدعوا إل�ه.  

كما �فلت الوث�قة حق الدفاع المشترك عن الوطن الذي �ضمهم دون النظر إلى العقیدة الدین�ة ،حیث 
و�نكم مهما  تقول الصح�فة :  دوان الخارجي  عُدَّ الیهود أحد القائمین على الدفاع عن المدینة عند الع

اختلفتم ف�ه من شيء ،فإن مرده إلى الله عز وجل و�لى محمد ،و�ن الیهود ینفقون مع المؤمنین ماداموا  
أمة واحدة من دون الناس إ�مانا �مبدأ التعدد�ة  -أي المسلمین والیهود  -محار�ین ،كما ورد فیها :إنهم  

ا :و�نه من ت�عنا من یهود فإن له النصر والأسوة غیر مظلومین ولا  وأن الوطن للجم�ع �ما ورد فیه
متناصر�ن علیهم ،و�ن على الیهود نفقتهم وعلى المسلمین نفقتهم ،و�ن بینهم النصر على من حارب 
أهل هذه الصح�فة ،و�ن بینهم النصح والنص�حة والبر دون إثم ،وفیها : و�ن یثرب حرام جوفها لأهل  

 �عني الدفاع عنها �وطن للجم�ع. هذه الصح�فة ،�ما

والغر�ب أننا لا نجد هنا ذ�را لقض�ة الجز�ة ،حیث إنه ل�س لها وجود في الوث�قة ،لا لشيء في ظني 
إلا لأنها تسقط �مشار�ة غیر المسلم للمسلمین في الدفاع عن الوطن ،حیث إنها فرضت في الأصل  

المس لهم ،أما وأنهم �شار�ون  المسلمین  فقد  مقابل حما�ة  أنفسهم  الوطن وحما�ة  الدفاع عن  لمین في 
 سقطت عنهم. 
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الفرد�ة والمسؤول�ة   للمسؤول�ة  الواضح  بتحدیدها  تنظ�مي  �عد  المدینة على  أو صح�فة  الوث�قة  وتنبني 
الجماع�ة على حد سواء ،فلا �جوز أن �قع العقاب على الإنسان �فعل ذنب ارتك�ه لصلة ما بینهما  

.وقد حفظ الإسلام حق المواطنة لغیر المسلم وانتصر له   27وازرة وزر أخرى"،تحق�قا لمبدأ "ولا تزر  
الوث�قة على معتقدات وأمكن ع�ادة  ذلك �ما حافظت  دلیل على  الكثیرة  التار�خ�ة  ،والشواهد  ظُلم  إذا 
المواطنین من غیر المسلمین ،من خلال عدم إكراههم على شيء مما �عد طقوسا في ع�اداتهم ،مع 

 لتنقل إلى دور الع�ادة والحفاظ علیها جعل حر�ة ا

والأهل�ة - الشروط  �امل  المواطن  نظرة  الكتاب  �أهل  الأخرى  الأد�ان  إلى  الإسلام  نظر  فقد  لهذا 
والانتماء الحق�قي للأرض والدولة .وأص�ح هذا واضحا من خلال الكلمات والم�احث التي مرت وز�ادة 

�حت الإسلامي  فالتراث  ذلك  على  الاستشهاد  �سیرة  على  ذلك  على  تدل  الروعة  في  غا�ة  بوثائق  فظ 
عن   غني  وهو  الأشتر  لمالك  طالب  أبي  ابن  علي  للإمام  المشهور  �العهد  المسلمین  لحكام  عمل�ة 
التعر�ف ،إذ �كفي قوله في وصف رعا�ا الدولة أنهما صنفان :إما أخ لك في الدین أو نظیر لك في  

،ف�طرح بذلك سیدنا علي نظر�ة اجتماع�ة مبن�ة على مبدأ التكامل والتعاون والانطلاق من   28الخلق 
حق الح�اة الذي �فرض المساواة و�قر العدل ،ولا �ستغني صنف عن الآخر بل ت�ادل مؤثر �ل في  

 الآخر قائم على الأخوة والعدل 
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 خاتمة:  

الدین�ة لا یتعارض مع    من خلال ما سبق ذ�ره في المحور�ن السا�قین فإن منظور للتعدد�ة  الإسلام 
مفهوم الأمة المبني على وحدة الانتماء الدیني ،فالأمة وفق المبدأ الإسلامي ،كأمة س�اس�ة هي تر�یب  
غیر موحد دین�ا ولكنه منسجم ومتعاون .ولا تفقد التعدد�ة ف�ه هذا المبدأ ،فالمجتمع �ضم في تر�یبته 

أف انتماءات  الدین�ةأمما متعددة بتعدد  المجتمع  السبل    29راد  الكر�م �ل  لهذا فقدج �فل الإسلام ونب�ه 
الآ�ات  سلسلة  خلال  من  المسلمین  من  الوطن  في  إخوانهم  مع  �سلام  �ع�شوا  أن  المسلمین  لغیر 
حقوق  �فلت  التي  المدینة  صح�فة  أو  بدستور  �سمى  ما  خلال  من  أو  الكر�م  القرآن  في  المذ�ورة 

ا وغیر  المسلمین  �عض وواج�ات  ممارسات  تماما  �عارض  ما  وهذا  المدینة  مواطني  من  لمسلمین 
الحر�ات المتشددة التي تتغنى بتطب�قها لتعال�م الله في أرضه ولكنها في الحق�قة تؤول القرآن حسب ما 
تقتض�ه مصلحتها الدنیو�ة وحسب ما تقتض�ه لوازن الس�طرة على السلطة وموارد القوة وهذا ما شهدنا 

تعال�م   أ�ضا من خلال  وأفراد  فیها جماعات  استعملت  متعاق�ة  أحداث  للتار�خ وما ضمه من  قراءتنا 
الإسلام مط�ة لخدمة نوازع شخص�ة ومصلح�ة خاصة وهو ما أساء للإسلام والمسلمین �سبب الفهم 

 الخاطئ أو المخطئ المتعمد لبلوغ نوازع دنیو�ة لا علاقة لها لا �الإسلام ولا �المسلمین. 

الدائرة الإسلام�ة -هذا أص�ح الصراع متخط�ا لمرحلة "مسلمین  وفي زمننا   إلى داخل  غیر مسلمین" 
دراسة   لإعادة  یدفعنا  ما  وهو  إلخ   ... إ�اض�ة"  "سنة  ش�عة"  "سنة  مختلفة  وصور  �صفات  الواحدة 
إلى   لنصل  عل�ه وسلم  الأعظم محمد صلى الله  الرسول  أقرها  التي  المدینة  نموذج صح�فة  وتدر�س 

وضروري �جب أن نتقید �ه ،مفاده أن "الدین � والوطن للجم�ع" ولا �حق لأحد أن �قاتل   مغزى عام
أو �كفر الآخر لمجرد اختلاف عقدي أو مذهبي أو أیدیولوجي. �ما أن ص�غة المواطنة �إمكانها أن  

واطنة تُغني الناس عن الصراع ف�ما بینهم لأس�اب دین�ة وطائف�ة عموما و�مكن أن تكون الوطن�ة والم
 مرجعا للمواطنین یتمسكون �ه و�تجاوزون الخلافات الدین�ة �اعت�ار الدین علاقة بین العبد ور�ه. 
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 نهج البلاغة    
العدد   المتمدن،  الحوار  الدیني،  الفكر  ونقد  الس�اسي  الدین  العلمان�ة،  الب�اتي،  /    11/    29،  4290أحمد 

 .م2013
ط الإسلامي،  الفكر  مؤسسة  بیروت،  المؤمنین،  أمیر  عهد  في  الإسلام�ة  الحكومة  الشیرازي،  محمد   1السید 

 م. 1993 -هـ1414،
 .48م، بیروت،   دار العلوم، ج1988  -هـ 1409ط الثان�ة ، -كتاب الجهاد  -السید محمد الشیرازي، الفقه 

التایل.  د الرا�ط  عىل  الدولة،  ورشع�ة  المدینة  وث�قة  العبیدي،  الج�ار   :عبد 
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  المشترك. للنضال مشروع نحو :المس�حي  الإسلامي الحوار الدین، شمس 
 الس�اسّ�ة.  الكتا�ات الأفغاني، الدین جمال

 . 1982بدا�ة المجتهد ونها�ة المقتصد لابن رشد ،بیروت،
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 :المراجع �اللغة الأجنب�ة

Ferdinand Tönnies, Communauté et Société: Catégories fondamentales de la 
sociologie, traduit de Joseph Leif (Paris: Presses Universitaires de France, 1998). 

 الھوامش
 

المشیئة القدریة تقابلھا المشیئة الشرعیة  ،ویفرق بینھما في العادة بأن المشیئة الشرعیة والتي تنعكس وتعبر عنھا  - 1
یلزم منھا محبة الله ورضاه من جھة ،ومن جھة أخرى یمكن للمكلفین باختیارھم أن یمتثلوا لھا كما -النصوص الشرعیة 

الشرعي ،أما القدریة فنافذة لا یمكن مخالفتھا ،ولا تعبد بالقدري ،إنما التعبد   یمكنھم أن یخالفوھا فیقعوا بذلك في المحظور
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 . 256البقرة - 4
 .6-1الكافرون- 5
 . 29الكھف - 6
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 :عبد الجبار العبیدي، وثیقة المدینة وشرعیة الدولة، على الرابط التالي. د-- 8
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