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 مقار�ة في حر�ة النقد الفلسفي مق�اس (وحدة التنوّع والاختلاف) في القرآن الكر�م

 أ.م.د. خالد �اظم حمیدي                                                أ.م.د. تومان غازي الخفاجي

 الش�خ الطوسي الجامعة/ النجف                               الكل�ة الإسلام�ة الجامعة/ النجف

 ملخص عر�ي: 

النقد الفلسفي قول �فصل الحق عن ال�اطل اعتمادا على مق�اس؛ لأنّ النقد من دون مق�اس �ص�ح 
عبثا، و�تطلّب النقد الفلسفي مق�اسا ق�م��ا تتدرج ق�مته ابتداء من النفع المادي الذاتي وحكمه �اطل؛ 

إلى الق�م المعنو�ة %، وهو الذي ُ�عرف �المق�اس الدنیوي، ثم تتجاوز الق�م 33لأنّ درجته المئو�ة 
العل�ا وهي ق�م نظر�ة مجردة، ُ�صطلح علیها اسم (الخیر الأسمى المجرد من المادة)، وهو قسمان:  

%، والآخر یتجاوز فكرة 66قسم یؤجل النفع إلى یوم الق�امة و�نتفع بثواب الجنة، ودرجته ناجحة 
 %. 99الثواب الأخروي إلى نیل رضا الله ودرجته 

سمى تُعرف بتوحید الأمة بدلا من شرذمتها على أسس نفع�ة دن�ا، وذلك �إرجاع وحق�قة الخیر الأ
التنوّع والاختلاف في الألوان والألسن والثقافات إلى ضرب من وحدة الأخوة �الرجوع إلى أب وأمّ  

 واحدة، التي ُ�عززها الدین. 

Abstract   :  

Monetary philosophical saying separates right from wrong based on a scale; 
because the criticism without measure becomes vain, and requires criticism 
philosophical measure of value judgment ranging worth starting material 
benefit and self-rule void; because the degree percentage of 33%, who knows 
the scale of worldly, and then exceed the values to Supreme moral values 
which is an abstract theory of values, make up the name of the (supreme 
good abstract of the article), which fall into two categories: the Department 
postpone beneficial to the day of Resurrection, and benefit from the reward 
of paradise, and degree of success of 66%, and the other beyond the notion of 
reward eschatological to win the approval of God and degree of 99% . 
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The fact that the supreme good know unification of the nation, rather than 
dispersed on the basis of expediency minimum, and it returns the diversity 
and difference in colors and tongues and cultures to hit from the fraternity by 
reference to the father and mother of one, reinforced by religion. 

 المقدمة:

والصلاة والسلام على خیر خلقه أجمعین محمد وعلى آله الطاهر�ن وصح�ه  الحمدُ � ربّ العالمین، 
 الكرام الم�امین، و�عد:

فمهمة هذا ال�حث محددة �ص�اغة مقای�س تُتَّخذ أُسسا للنقد الفلسفي؛ لأنّ النقد من دون مق�اس ُ�عدّ  
ادا على الولاء عبثا، و�النقد تُصحح الأخطاء و�فصل بین المتجادلینَ �إصدار حُكم نهائي، اعتم

لمنظومة الق�م العل�ا: (الحقّ والخیر والجمال)، التي ت�عدنا عن مق�اس النفع الذاتي الضیق الذي 
نشترك �ه مع الحیوان، ما �جعل المجتمع الإنساني مختلفا عن مجتمع القط�ع �ظهور وتطور أسالیب 

د للجم اعات المتحضرة، وقد أعاننا على  ثقاف�ة إنسان�ة خاصة، تتمثِّل �ظهور النشاط النظري الموحِّ
اكتشاف هذه مقای�س نزول القرآن الكر�م بوصفه نظر�ة والسنّة بوصفها نظر�ة تطبیق، تُعرف صحتها  
بتوحید الأمة بدلا من تشرذمها على أُسس نفع�ة ذات�ة: مذهب�ة وطائف�ة وحز��ة ض�قة، و�لّ حزب �ما 

 لدیهم فرحون.  

م على تمهید نظر�ة وم�حثین، تناولنا في التمهید منطق النقد وقد اقتضت طب�عة ال�حث أنْ ٌ�سَّ 
 الفلسفي، أما الم�حثان فَهُما:

 الم�حث الأول: نقد تدو�ن الشعر الفص�ح والسنّة النبو�ة، �استعمال مقای�س تحقیق القرآن. 

 الم�حث الثاني: نقد دین الآ�اء المفروض عل الأبناء.
خدمة الفكر العر�ي الإسلامي �استخراج �نوز المعرفة من النصوص التي قامت علیها حضارتنا عندما ُ�نّا نهتدي راجین من الله تعالى أن ُ�عیننا على 

 بها، و�نْ لم تكن معروفة �المصطلحات التقن�ة التي تجعلها �متناول الأفهام بلغة دق�قة قلیلة وواضحة. �الله ولي النعمة والتوفیق.

 التمهید: منطق النقد الفلسفي: 
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ق النقد الفلسفي قول �حمل حق�قة الفصل بین متجادلیَنِ یبدو أنّ �لیهما على حقّ، �إصدار حكم منط
نهائي: (إما حق، أو �اطل) ولا ثالث بینهما، اعتمادا على مق�اس قلبي عملي أخلاقي یدین �الولاء  

 لوحدة الق�م العل�ا: (الحق، والخیر، والجمال). 

�إصدار حُكم نهائي: (حقّ× �اطل) ولا ثالث بینهما، اعتمادا على و�هذا �مكن نقد المعرفة الإنسان�ة 
مق�اس أخلاقي عملي هو مطا�قة فَهم العقل المجرد لنتائج ق�اسه وحدوسه من جهة، مع فَهم الواقع  

أَرِنِي َ�ْ�فَ تُحْيِ الْمَوْتَى قَالَ  التجر�بي المُكرر أر�ع مرات �حسب قوله تعالى على لسان إبراه�م (ع): 
، من جهة أخرى، لقطع ) )1... وَلَمْ تُؤْمِنْ قَالَ بَلَى وَلَكِنْ لَِ�طْمَئِنَّ قَلْبِي قَالَ فَخُذْ أَرَْ�عَةً مِنْ الطَّیْرِ فَصُرْهُنَّ أَ 

الجدل العق�م بین العقلیین الذین یدّعون �قین�ة معرفتهم المطلقة (الدوغمائ�ة)، والتجر�بیین الذین �جدون  
الحسيّ التجر�بي ُ�خالف ادعاء ال�قین المطلق، وُ�عجبون �مشاكسة قوانین العقل المجرد، أنّ الواقع 

التي تردّ التنوّع والاختلاف إلى وحدة عقل�ة مجردة تمثل الحق�قة الكل�ة التي تمیّز الإنسان من 
((العلم  الحیوان. والجدل العق�م یدلّ على الجهل �حسب المقولة المنسو�ة للإمام علي بن أبي طالب:

 . )2( نقطة �ثّرها الجاهلون))

إنّ الحُكم على صحة المعرفة العقل�ة المجردة اعتمادا على مق�اس مطا�قتها للواقع التجر�بي، هو نقد  
فلسفي أخلاقي قلبي في جوهره؛ لأنّه یردّ على ر�اض�ات العقل المجرد وحدوس العقل المجرد وحدها 

ُ�طابق الواقع التجر�بي، وما لا نفعَ ف�ه لا خیرَ ف�ه أ�ضًا، وما لا  �أنّها تمثّل عِلما لا ینتفع �ه ما لم
 خیرَ ف�ه لا �مكن أنْ نصدر عل�ه حُكما أخلاق�ا �أنّه: (حق، أو صح، أو �قین). 

و�هذا �عدّ النقد الفلسفي من دون مق�اس عبثا، أو مجرد حدوس ظن�ة غیر علم�ة أو انفعالات ذات�ة، 
عقلي واحد متّفق عل�ه، تؤدي في �ثیر من الأح�ان إلى عراك ومهاترات  أو أهواء ل�س لها من أساس 

سخ�فة، أو على الأقلّ تؤدي إلى جدل عق�م یدلّ على الجهل، لذلك قیل إنّ تقو�م شيء ما، لا �مكن  
أنْ �كون صح�حا إلا �الرجوع إلى شيء آخر غیره، والشيء الأول هو المادة المراد تقو�مها، أي 

وثمن)، وأما الشيء الآخر فهو المق�اس المستعمل �أداة للتقو�م، ما �جعل منطق النقد  (إعطاؤها ق�مة 
منطقا عمل�ا طرفاه: (مشكلة × حلّ) �س�قان مرحلة التقو�م العقلي النهائي �مق�اسه الثنائي الك�ف�ة : 

 (حق × �اطل ولا ثالث بینهما). 
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التحوّل من حال إلى أخرى عبر مرور  ولمّا �انت �لّ الأش�اء والأدوات تخضع لمبدأ الصیرورة و 
الزمن، فإنّ المقای�س لابدّ أنْ تخضع لمبدأ النقد الفلسفي لنعرف حدود ملاءمتها أو عدم ملاءمتها 
لأداء وظ�فة المق�اس؛ لتزداد مقای�سنا صقلا یوما �عد یوم، و�لا وقعنا �خطأ تحجّر المقای�س التي 

ن نفسها بهالة من قداسة ال�قین الم طلق أو (الدوغمائ�ة) التي تُمثِّل طفولة العقل، والتي �جب تُحصِّ
القضاء علیها �النقد الذي لا ین�غي أن یتوقّف حتى ینتهي منطقه الجدلي إلى نقطة نحكم �صحتها 
اعتمادا على مبدأ (الوضوح) الذي یُر�نا عقلان�ة الموقف النفسي الذي ندافع عنه، وضوحاً �قرّه �لّ 

 زمان ومكان، وهو ما ُ�طلق عل�ه بـ(إجماع العقلاء) الذین قد �جمعون على  في �لّ  )3( كائن عاقل
مق�اس خاطئ لمدة طو�لة عن طر�ق تقلید العلماء المعاصر�ن للعلماء القدماء وتقد�سهم، ف�ستنسخ 
اللاحق منهم ما قاله السابق من دون نقد أو تمح�ص �ما ُ�س�غ على أحكام القدماء معاني س�م�ائ�ة 

الخارج لا تُمثِّل طب�عة الأش�اء، �ما نس�غ ق�مة على ملعقة من الطین �انت تستعمل   مضافة من
للأكل قبل ستة آلاف سنة، أو نس�غ ق�مة عظ�مة على عَظْمِ دیناصور منخور، لا تقدَّر بثمن حین 

 نضعهما في المُتحف.

لنفع المادي الذاتي، الذي  فالنقد الفلسفي ـ إذن ـ لابدّ له من مق�اس ق�مي تتدرج ق�مته ابتداءً من ا
ُ�عرف �المق�اس الذي ُ�شر�نا مع أصلنا الحیواني وهو: (لذة= نافع× ألم =ضار) في الدن�ا، وهو �مثّل 
من �ع�ش على نسخ المؤلفات غیر المُحقَّقة من دون منهج، ثم تتجاوز الق�م إلى الق�م المعنو�ة العل�ا 

د من المادة) المنفصم عن الواقع المحسوس، أي  التي ُ�صطلح علیها اسم: (الخیر الأسمى المجر 
المؤجل نفعها إلى یوم الق�امة بوصفه نفعا نظر�ا ثقاف�ا، وحق�قته تُعرف بتوحید الأمة بدلا من  

 شرذمتها، �اعتماد نوعین من المقای�س �قللان من سطوة الهوى: 

ح�اة الأخرى، وهو دین العبید بدافع  أولهما: الخیر الأقلّ سمّوا: وهو تأجیل النفع من الح�اة الدن�ا إلى ال
 الخوف من النار، ودین التجّار بدافع الطمع بلذّات الآخرة.

ثانیهما: الخیر الأكثر سمّوا: وهو دین التحرر من عبود�ة (اللذة والألم الأخرو�ین)؛ لذلك یتجاوز 
 الخیر الأقلّ سمّوا الذاتیین، وصولا إلى رضوان الله وشكره في �لّ حال.  
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ارِ وِ�نَّ  یّز علي بن أبي طالب بین الخیر�ن، �قوله: ((وقد م إِنَّ قَوْماً عَبَدُوا �ََّ رَغَْ�ةً فَتِلْكَ عَِ�ادَةُ التُّجَّ
 . )4())حْرَارِ قَوْماً عَبَدُوا �ََّ رَهَْ�ةً فَتِلْكَ عَِ�ادَةُ الْعَبِیدِ وِ�نَّ قَوْماً عَبَدُوا �ََّ شُكْراً فَتِلْكَ عَِ�ادَةُ الأ

%، مقابل درجة الفشل  66فالخیر الأخروي الأقلّ سمّوا ُ�مثل درجة النجاح (صح أو حق) �كم�ة 
% فما دون، وهي(خطأ أو �اطل) �ق�مة للخیر الدنیوي، ولكنّهما �شتر�ان �مبدأ الذات�ة  33�كم�ة 

ثل فارقا نوع�ا لتجاوزه الحیواني: (لذّة × ألمّ). و�لاهما �فترق عن الخیر الأخروي الأكثر سمّوا؛ لأنّه �م
%)، وهي درجة الأحرار غیر ال�احثین 99مبدأ (اللذة) إلى مبدأ رضا الله، ودرجته هي درجة الامت�از (

 عن لذّة التمتع �حور العِین، ولذة السكر �أنهار من الخمر واللبن، أو الخوف من العقاب.

ته النس�ة المئو�ة لدرجة النجاح  بهذه الطر�قة �ص�ح النقد الفلسفي موضوع�ا ودق�قا نعرف بوساط 
ال�س�طة، ودرجة الامت�از العل�ا، بدلا من استعمال مق�اس العقل المجرد الثنائي الك�ف�ة م�اشرة: 

(خیر× شرّ ولا ثالث بینهما)، الذي �جعلنا نحكم على الأعمال �عنصر الحدس وهو عنصر غامض 
ما فاز �ه الرسول (ص) و��ار الصالحین،  ظنّي، یوهمنا �أنّنا حین نعمل الأعمال ال�س�طة نفوز �

 ونشّ�ه أنفسنا �اطلا بهم. 

 وعلى هذا الأساس سنطبق النقد الفلسفي على الموضوعات الآت�ة:

 الأول: نقد تدو�ن الشعر الفص�ح والسنّة النبو�ة، �استعمال مقای�س تحقیق القرآن:  الم�حث

لقد �ان للعرب منطق للنقد الفلسفي، وهي قواعد لنظر�ة النقد، ظهرت إّ�ان نهضتهم العلم�ة نها�ة 
هر في  القرن الثاني الهجري و�دا�ة الثالث، إذ �ان النقد فطر�ا في البدء ثم تبلور �ص�اغة منطق�ة تظ

نقد أخطاء جمع اللغة والشعر العر�ي الفص�ح من دون استعمال مق�اس ق�مي �جمع الحق�قة �ما  
هـ): ((وفي الشعر موضوع 231یؤ�دها من ق�م: (الخیر والجمال)، وذلك قول ابن سلاّم الجمحي (ت

لا مَثَلٌ ُ�ضرب، مفتعل �ثیرٌ لا خیرَ ف�ه، ولا حجةٌ في عر��ة، ولا أدبٌ �ستفاد، ولا معنى ُ�ستخرج، و 
ولا مد�حٌ رائعٌ، ولا هجاءٌ مقذعٌ، ولا فخرٌ مُعجبٌ، ولا نسیبٌ مستظرفٌ. وقد تداوله قومٌ من ِ�تاب إلى 
كِتاب، لم �أخذوه عن أهل ال�اد�ة، ولم �عرضوه على العلماء. ول�س لأحد إذا أجمع أهل العلم والرؤ�ة 

 . )5( ولا یُروى عن صُحُفي)) الصح�حة على إ�طال شيء منه أنْ ُ�قبل من صح�فة،  
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د للق�م العل�ا الثلاث:   نلحظ تر�یز ابن سلاّم في المق�اس الأخلاقي الذي ُ�مثِّل دِینَ القلب الموحِّ
(الحق، والخیر، والجمال)، مقابل أضداد تلك الق�م وهي: (ال�اطل، والشر، والقب�ح)، التي تظهر في 

 ر المزّ�ف:الجدول الآتي �أحكام ق�مة أُطلِقتْ على الشع

 مصنوع مفتعل= �اطل، موضوع= مزّ�ف لا يُُ◌مثِّل الحق�قة. �اطل

 فائدة نفع�ة محدودة: لا حجة في عر��ة، ولا مَثَل ُ�ضرب. شرّ 

 فائدة شاملة: لا خیر ف�ه، ولا أدب ُ�ستفاد، ولا معنى ُ�ستخرج.

 مد�ح رائع، ولا هجاء مقذع، ولا فخر مُعجب، ولا نسیب مستظرف. لا قب�ح

تُمثِّل مجموع الق�م الإنسان�ة دینَ القلب الإنساني، لأنّه یدین له �الولاء، وهي ثلاث ق�م عمل�ة أخلاق�ة، 
أولاها: (الحق، أو الحق�قة) وعكسها (ال�اطل المز�ف أو الخطأ)، وثانیها: الخیر: و�نقسم على خیر  

م الأش�اء نفعي محدود في الدن�ا، و�تسع نطاقه إلى النفع الأخروي المؤجل، وثا لثها: الجَمَال الذي ینظِّ
بتقن�ات یبتهج لها قلب الإنسان، تظهر في: (فن الموس�قا، والرسم، والنحت، والرقص، والشعر  

 الغنائي، والقصص، والفن المسرحي أو التمثیل).

وقد نقد ابن سلام مق�اس تدو�ن الأدب الفص�ح وحَكم بز�فه أو �طلانه، إذا لم ُ�عرَض على مق�اس ذي 
 شطر�ن:

أولهما: الأخذ عن أهل ال�اد�ة �الروا�ة الشفه�ة م�اشرة من الشاعر أو الراو�ة الخاص �الشاعر �و�یل  
 عنه، اعتمادا على الذاكرة التي تحفظ النافع الخیّر والجمیل والحق�قي.

 ثانیهما: إجماع أهل العلم والروا�ة الصح�حة على تصدیق المروي.

ن هذین الش نَهُ الورّاقون الذین �عملون بنسخ الكتب و��عها و�ذا خالف المُدوَّ رطین فهو (�اطل) و�نْ دَوَّ
 من دون رقا�ة الذاكرة الفطر�ة، ورقا�ة أهل الخبرة من العلماء. 
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 تنطبق هذه الشروط الق�اس�ة على تدو�ن القرآن الكر�م �ما �أتي:

 أولا: السماع الم�اشر من متلقي الوحي (ص). 

 لنبي (ص) ورقا�ة الصحا�ة المؤتمنین على الوحي. ثان�ا: التدو�ن في عهد ا 

ثالثا: تحقیق القرآن في عهد الخل�فة عثمان عندما ظهرت خلافات في القراءات �مطا�قة المخطوطات 
المختلفة مع النسخة (الأم)، التي �ان العرب ُ�سَمُّونها النسخة (الإمام) مع شهادة حَفَظَةِ القرآن على 

ون النسخة المحققة على النسخة الإمام المشهود علیها من الحفّاظ �عد التحقق التحقیق، ثمّ إحراق ما د
وَالْفِتْنَةُ أَشَدُّ مِنْ  خش�ة الفتنة في هذه المسألة الخطیرة، والفتنة أشد من القتل �حسب قوله تعالى:  

 مق�اس الق�م الصح�ح. ، وتعني الفتنة غ�اب ملكة الحُكم الصح�ح على الأش�اء، �سبب غ�اب ) )6الْقَتْلِ 

لقد احتفظ المسلمون �النسخة (الأم/ الإمام) من القرآن الكر�م من عهد النبي (ص) ثم اقتناها الخل�فة  
یق في ح�اته، ولا عُمر أ�امه، ثم  794أبو �كر من �عده، قال الزر�شي (ت هـ): ((ولم تفارق الصدِّ

الناس على قراءة واحدة، وقع الاخت�ار علیها   كانت عند حفصة لا تُمكِّن منها. ولمّا اُحت�جَ إلى جمع
في أ�ام عثمان... إنّما حمل عثمان الناس على القراءة بوجه واحد على اخت�ار وقع بینه و�ین من 

شهده من المهاجر�ن والأنصار مما خشيَ الفتنة عند اختلاف أهل العراق والشام في حروف  
شخص�ة للنقص أو الز�ادة في آ�ات وسور أ�ضًا، ، فضلا عن تضمّن �عض المصاحف ال)7(القراءات))

) سورة، لكن ((في مصحف ابن مسعود مائة  114إذ أجمع أهل التحقیق على أنّ عدد سور القرآن (
]؛ لأنّه �تب في 116واثنتا عشرة سورة؛ لأنّه لم �كتب المعوذتین، وفي مصحف أُبََ◌يّ ست عشرة [

اد ابن مسعود آ�ة ال�سملة قبل سورة براءة، وزاد آخرون �عض ، �ذلك ز )8( آخره سورتي الحَفْد، والخُلع)) 
التفسیرات التي سُئِلَ النبي (ص) عنها، �التفسیرات التي تُخصص العام، منها ما ورد في نظر�ة  
الناسخ والمنسوخ القد�مة المُثیرة للجدل في نوع من المنسوخ المزعوم: وهو :(ما نسخ تلاوته و�قي  

تلقته الأمّة �القبول)، وهي روا�ات آحاد مرفوضة �الإجماع، نحو روا�ة: (الش�خ  حُكمه، فُ�عمل �ه إذا 
والش�خة إذا زن�ا فارجموهما البتّة نكالا من الله)، قال الخل�فة عمر: ((لولا أنْ �قولَ الناسُ: زاد عمر  

الرضعات التي ، و�ذلك ما رُوي عن أمّ المؤمنین عائشة في تحدید عدد  )9(في �تاب الله لكتبتها بیدي))
تجعل الراضع في حُكم الأخ فُ�حرّم الزواج منه، وذلك قولها: ((كان ف�ما أُنزلَ: عشر رضعات 
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معلومات، فنسخنَ �خمسٍ معلومات، فتوفي رسول الله (ص) وهُنّ مما ُ�قرأ من القرآن، رواه 
 .)10( الش�خان))

وذ�ر محقق �تاب   وذ�ر الزر�شي أنّ روا�ة الخل�فة عُمَر رُو�ت في صح�ح ال�خاري،
الزر�شي(البرهان) في هامش تحق�قه أنّ ابن حّ�ان رواها في صح�حه عن أُبَيّ بن �عب، وروى  

الزر�شي ما �ش�ه الإ�ضاح ل�عض الآ�ات من صح�ح مسلم، وسنن الترمذي، ومسند أحمد، وسنن  
 . )11( الدارمي وغیرها من �تب الحدیث والتفسیر

أخلاق�ات تحقیق القرآن الكر�م التي تمثِّل مقای�س عالم�ة للتحقیق التي تجعل النسخة  المهم أنّنا لحظنا 
(الإمام/ الأم) الأقدم، أصلا وتشیر إلى ما زاد أو نقص في النسخ ال�اق�ة في هامش التحقیق، وهو ما 

و علم الجرح �قطع الشكّ �ال�قین العلمي، و�سدّ أفواه من یتّ�ع منهجا �س�طا سًمّي بـ (علم الرجال، أ
والتعدیل أو علم الروا�ة) المتَّ�ع في تحقیق التار�خ والسنّة النبو�ة، التي ترجع مدونتاهما إلى ذاكرة 

العصر الع�اسي، الذي ((ل�س ف�ه مُؤلَّف مكتوب في عهد الأمو�ین، و�أنّ الزمان الذي تنكَّر للأمو�ین 
أُلِّفَ في ذلك العهد وصُنِّفَ، حتى ولو   وقضى على حكومتهم في الشرق، أراد أنْ �قضي على �لّ ما

، فلم یبقَ إلا )12(كان في أمور أخرى لا تتصل ببني أم�ة، فأزاله من عالم الوجود جملة وتفصیلا))
الذاكرة، التي لا تعي الأخ�ار ولا تحافظ علیها أمدًا طو�لا؛ لذلك �كون هناك موقفان في الحُكم على 

 تدو�ن السنّة النبو�ة: 

لقول �أنّ المعاصر�ن لأحداث السنّة النبو�ة من النبي (ص) نفسه والصحا�ة والتا�عین، وما أولهما: ا
ولیهم، لم یهتموا بها؛ لأنّها ((في نظرهم أمور اعت�اد�ة، ولم �كن �أتي على �الهم أنّ شأنَا س�كون لها؛ 

رصة ل�عض الأفراد والفئات أنْ  ، و�هذا نتهمهم �التقصیر؛ لأنّ عدم التدو�ن أتاح الف)13( لهذا لم �عنوا بها))
تضع أحادیث تخدم بها فكرة أجنب�ة أو مذه�ا س�اس�ا أو ی�غون من ورائها فسادا في الدین وتنس�ه إلى 

الرسول (ص)، ومن هؤلاء مثلا (عبد الكر�م بن أبي العوجاء) المتهم �الزندقة الذي اعترف ((عندما 
 . )14(ة آلاف حدیث حلل فیها ما شاء، وحرّم فیها ما شاء))أُخِذَ لتضرب عنقه جزاء تز��فه �أنّه وضع أر�ع

ثانیهما: القول بتعمد هؤلاء على ترك السنّة من دون تدو�ن؛ لتر�یزهم في المُهم والكلّي الذي تحوّل إلى  
سلوك ثقافي، نحو: ��ف�ة الع�ادات: الصلاة، والصوم ومراس�م الحج، فضلا عن المعاملات، التي 
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آن�ة صر�حة غیر قابلة لل�س، وتر�وا تدو�ن ما سوى ذلك من الجزئ�ات تنصّ علیها نصوص قر 
التار�خ�ة الآیلة للصیرورة، لمهبّ النسخ أو النس�ان، �یلا  ینافس القرآن أي متلوٍّ غیره، و�نْ �ان  
 المتلوّ ُ�مثِّل مقام النبي (ص)؛ لأنّ مقام النبي في الجزئ�ات التار�خ�ة لا ین�غي له منافسة مقام الله
والسنّة الشارحة لنصوص القرآن. یؤ�د هذا الموقف شكوى النبي (ص) نفسه إلى رّ�ه بهجر قومه  

 .  ) )15وَقاَلَ الرَّسُولُ �اَ رَبِّ إنَِّ قوَْمِي اتَّخَذوُا هذََا الْقُرْآنَ مَهْجُوراً للقرآن، وهو الكتاب الذي خُتمت �ه علاقة الأرض �السماء: 

وقد نّ�ه فر�ق من ��ار الصحا�ة على أهم�ة هذا الموقف، منهم الإمام علي بن أبي طالب الذي  
أصا�ه الذهول عندما أخبره أحد أصحا�ه �أنّ ((الناس أقبلت على هذه الأحادیث وتر�وا �تابَ اللهِ، 

ة". قلت: فما قال: وقد فعلوها؟! قال: نعم، قال: أما إنّي سمعتُ رسولَ الله (ص) �قول: "ستكون فتن
المخرج منها �ا رسول الله؟ قال:"كتابُ الله ف�ه ن�أ من �ان قبلكم، وخبرُ ما �عدَكم، وحكم ما بینكم، وهو 

، من تر�ه من جّ�ار قَصَمَهُ الله، ومن أرادَ الهُدى في غیرِه أضلّه الله، هو حبلُ اللهِ  )16( الفَصْلُ ل�س �الهَزْلِ 
اط المستق�م، وهو الذي لا تز�غ عنه العقول، ولا تلت�س �ه الألسن، المتین، وهو الذ�ر الحك�م، والصر 

إِنَّا سَمِعْنَا قُرْآناً عَجَ�اً* ولا تنقضي عجائُ�ه، ولا ُ�علم علمٌ مثلُه، هو الذي لمّا سمعته الجنّ، قالوا:  
جِر، ومَنْ تمسّكَ �ه هُديَ ، مَنْ قال �ه صدق، ومَنْ زالَ عنه عدا، ومَنْ عمِل �ه أُ ) )17یَهْدِي إِلَى الرُّشْدِ 

 . )18(إلى صراطٍ مستق�م"))

وفي الحالین �ان �لّ ما وصل إلینا عن أ�ام الرسالة ُ�تبَ أ�ام الع�اسیین، أمّا ما سبق العصر  
الع�اسي فقد اعتمد على الروا�ة التي حُققت ـ في الأعم الأغلب ـ على وفق منهج (علم الرجال) الذي 

یث، والتحرّي في سلسلة الإسناد زمان�ا (تار�خ�ا)، ومكان�ا (جغراف�ا) یتحرّى عن صدق ناقل الحد
لضمان تماسك قناة الاتصال المسماة بـ(العنعنة) مَهْمَا �ان طول تلك القناة، التي �لّما طالت َ�ثُرَ 

 ز�فها، و�عرف ذلك �النتائج التي تقلب الحقّ �اطلا أح�انا، وتمسّ تحقیق القرآن �الصم�م وُ�ثیر جدلا
، ومما )19( عق�ما، یدلّ على الجهل �حسب المقولة المنسو�ة للإمام علي: ((العلم نقطة �ثّرها الجاهلون))

ولدّ جدلا عق�ما قول �عضهم: ((حدثنا إبراه�م بن �شار، حدثنا سف�ان بن عیینة، عن الزهري، عن  
 .)20( ))عبید، عن ز�د بن ثابت، قال، قُ�ض النبي (ص) ولم �كنِ القرآن جُمِع في شيء
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ومثل هذه الأحادیث التي یتناقلها ال�شر جیلا عن جیل شفاه�ا تتخللها العاطفة التي ت�عدها عن منطق 
العلم ومقای�سه العقل�ة، وتر�ز في الحفظ ال�عید عن المناقشة النقد�ة، وهو ما نلحظه في �تب التفسیر 

العلماء بـ(الإسرائیل�ات)، التي لا  التي تفسر حوادث التار�خ �الغیب�ات والقصص الملفقة التي �سمیها 
تر�ط الحوادث �أس�ابها العلم�ة القر��ة �ما یُلائم روح الإسلام وأحكام القرآن وأخلاق الرسول(ص) ومَن  

دان �عقیدة تحر�ر بني ال�شر جم�عا من عبود�ة �عضهم ل�عض وجعلهم جم�عا عبیدا لإله واحد،  
لخرافي والأسطوري، وه�منة ما �مل�ه الآ�اء على الأبناء، وهنا وأَمَرَهُم أنْ یتحرروا من عبود�ة الفكر ا

بدأت الحاجة إلى تدو�ن السنّة الصح�حة لتواجه السنّة المز�فة أو المنحولة التي صارت ظاهرة سُمیت 
بـ(ظاهرة وضع الحدیث)، التي صدرت من طرفین: أولهما: أعداء الإسلام، وثانیهما: من توهم أنّهم 

 لدین فأضافوا للسنّة ما ل�س منها. �حببون الناس �ا

لقد فتح تدو�ن السنّة من دون منهج علمي ال�اب واسعا للخلافات والجدل العق�م الذي �ظهر في �ثرة 
  الأقوال: (قال، وقال، والتي تُختتم بـ"قِیل" �ص�غة المبني المجهول)، وما یلیها من براهین سفسط�ة

تسوّغ الأخطاء والأوهام، وتثبت صحّة المزّ�ف إذا آمنّا �ه مس�قا، �طر�قة (الجدل المتعالي) الذي عرّفه  
�عضهم �أنّه: ((فن سوفسطائي یهدف إلى إضفاء مظهر الحق�قة على جهلنا، بل وعلى أوهامنا 

في القرآن �عد   هـ) لِمَا رفضه الصحا�ة من الز�ادة646، نحو تسو�غ ابن الحاجب (ت)21(المتعمدة))
تحق�قه، وذلك حین سُئلَ ما الفائدة في ذ�ر (الش�خ والش�خة)، وهلاّ قال: المُحصن والمحصنة؟!،  

فقال: ((من البد�ع في الم�الغة، وهو أنْ ُ�عبَّر عن الجنس في �اب الذم �الأنقص فالأنقص، وفي �اب 
سارق �سرق الب�ضة فتقطع یده"، وقد عُلِمَ  المد�ح �الأكثر والأعلى... �ما جاء في الحدیث: "لعنَ اللهُ ال

له بب�ضة الحرب تأ�اه الفصاحة)) ، )22( أنّه لا تُقطع في الب�ضة [�قصد ب�ضة الدجاجة]، وتأو�ل من أوَّ
والتكلّف المسمّى �السفسطة  في علم البرهان واضح هنا، إذ خلط ابن الحاجب ـ متعمدّا ـ الأسلوب 

تشر�ع�ة والقوانین، �الأسلوب الأدبي المُخصص للتعبیر الانفعالي  العلمي الذي تُكتب �ه الأحكام ال
 الذاتي غیر المخصص للتعبیر الدقیق.

ولهذا السبب فإنّنا إذا أردنا تحقیق السنّة النبو�ة علینا وضعها تحت محكّ الأسئلة النقد�ة الآت�ة: لماذا  
و�نها �عض الصحا�ة المعترف بورعهم لم تُدَّون السنّة من فم النبي (ص)، ولماذا لم َ�عْمَلْ على تد

وعلمهم ون�اهتهم وشعورهم �أهم�ة تدو�ن أحوالهم التي �فید تدو�نها شؤون (الدن�ا والدین) لهم ولِمَن  
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�أتي مِن �عدهم؟، أمَا �ان من الممكن تخص�ص النبي أو غیره من الصحا�ة والخلفاء �عضا من  
لمدة قرنین �انت تنقصهم وسائل الكتا�ة من الجلود  الكتّاب لكتا�ة السنّة خاصة؟ أم أنّ المسلمین 

وألواح الخشب ونحوها حتى �عد �ثرة مواردهم �عد الفتوحات؟، وهل أنّ هؤلاء �انوا مخطئین في تر�هم 
دِین؛ لأنّ المُهم فیها هو ما تحوّل إلى سلوك ثقافي من السلو��ات  تدو�ن السنّة، أم تر�وها متعمِّ

سواهم، والتي �مكن تسمیتها بـ(كل�ات السنّة)؟، التي هي المصدر الثاني الجوهر�ة التي تمیزهم من 
للعقیدة الإسلام�ة �عد القرآن، إذ تُمثِّل الجانب التطب�قي للعقیدة والشر�عة. وما وراء هذه الكل�ات إنّما 

�أنّها: هي جزئ�ات تار�خ�ة ضُمّت خطأً للسنّة �سبب وجود خطأ في تعر�فها إذ عُرِّفت بتعر�ف انفعالي 
، ما أدخل  )23(كلّ ((ما صدر عن النبي (ص) غیر القرآن من قولٍ و�سمّى الحدیث، أو فعل أو تقر�ر))

كلّ الجزئ�ات التار�خ�ة التي تخصّ زمانا ومكانا معینین، فضلا عن الع�ادات الخاصة �ه التي نهى 
 عن اتّ�اعها. 

خه الصحا�ة �عد مدة قصیرة، إذ نهى النبي و�هذا �كون النسخ والنس�ان أوْلى ب�عض السنّة، نحو ما نس
(ص) عن التبوّل �اتجاه القبلة، لكن ابن عمر لم یلتزم بهذا النهي، �عد زوال أس�اب النهي، و�ظهر 

ذلك في ردّه على من قال له: ((�ا أ�ا عبد الرحمن أل�س نُهيَ عن هذا؟! قال: إنّما نُهيَ عن ذلك في 
 . )24( لة شيء �سترك فلا �أس))الفضاء، فإذا �ان بینكَ و�ین القب

بوا شیبهم ولا یتشبهوا �الیهود، قال:   وحین ذُكِّر الإمام علي �أمر النبي (ص) لصحابته �أنْ ُ�خضِّ
، فأمّا الآنَ وقد اتسع نطاقه، وضرب �جرانه، فامرؤ وما اختار))  . )25(((إنّما قال (ص) ذلك والدین قُلٌّ

ه الأسئلة �أنّ السنّة تُرك تدو�نها خش�ة أنْ تختلط �القرآن، لقد أجاب العلماء التقلیدیون عن �عض هذ
وقد فُهِمَ الخلط �أنّه خلط في الأوراق والأسالیب التي �مكن تلافیها بُ�سْرٍ �فصل الجلود التي یُدَّون  

علیها القرآن عن غیره، وعنونة �لّ نص �اسم منشئه، نحو: (كتاب الله، و�تاب رسوله)، أو (قرآن، 
دیث)، �ما نعنون دفاترنا الیوم �أسماء المواد التي ندونها فیها الموضوعات المختلفة،  سنّة أو ح

ونعنون الدفاتر الامتحان�ة �أسماء الطل�ة و�الترق�م السري ولا �ختلط أيّ منها �آخر، ما �جعل معنى 
د�سهما جم�عا  الخلط له معنى آخر، هو المعنى النفسي الذي یرفع السنّة المدونة إلى مستوى القرآن بتق

من دون تمییز، بوصفهما وحً�ا، والسؤال هنا هل �لّ السنّة موحاة من الله؟ الجواب �لا، فالسنّة الوحي 
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تُمثِّل: الكلّي منها الذي تحوّل إلى سلوك، وهناك الجزئي التار�خي الذي أهُمل؛ لأنّه محدود بزمان  
 ومكان معینین. 

مُهم مما لم یتحوّل إلى نشاط ثقافي، �ذاكرة الحفظ  فالتدو�ن لكلّ جزئيّ وعابر ولكلّ شيء غیر
المتحجرة التي تُلغي التشكیل التار�خي للإنسان، فالذاكرة ـ إذن ـ لا تعني موه�ة عقل�ة عامة أو مقدرة 
ر المُهم، ونس�ان غیر المُهم) في ح�اة  على الحفظ لأي شيء ولكلّ شيء، و�نّما تعني (حفظ أو تذ�ُّ

نى ُ�ص�ح التذ�ُّر جزئا أساس�ا من الوجود التار�خي المتناهي المتغیّر للإنسان، ما الإنسان، و�هذا المع
�جعل (النس�ان) لا �عني مجرد غ�اب وفقدان لأش�اء مأسوف علیها، و�نّما النس�ان هو شرط ح�اة 
  العقل الذي یوفر للعقل ((إمكان�ة التجدد الشامل، والقدرة على رؤ�ة �لّ شيء �عیون جدیدة، ولذلك

 . )26( ینصهر ما هو مألوف أبدا مع الجدید في وحدة متعددة المستو�ات))

وهذا ما �جعل تدو�ن القرآن الكر�م وحده قرارا مهمّا لحفظ الصورة الأولى التي نطق بها جبرائیل عن 
الله إلى محمد، ومن محمد إلى �تّاب الوحي، أما تحقیق القرآن في عهد الخل�فة عثمان فهو قرار مُهم 

ا، لتنق�ة الصورة الأولى للقرآن من الزوائد التفسیر�ة أو الفَهم التداولي المسموح �ه في القراءات، أ�ضً 
التي تُص�ح نوعا من العبث من دون وجود المق�اس الأصلي الذي نمیز بوساطته حق�قة القرآن التي 

نبي (ص) ولا الصحا�ة  تثري المعنى، من القراءة المز�فة التي تقلب الحقّ �اطلا؛ ولهذا لم یتصدَّ ال
الذین شهد لهم النبي �الذ�اء وحسن السیرة، لتفسیر القرآن إلا في حدود الإجا�ة على أسئلة من سألوهم  

من دون تدو�ن؛ لأنّ تفسیر النبي وجیل الصحا�ة ومن ولیهم س�كون قرآنا مقدسا ثان�ا، �سدّ �اب  
 لس�م�ائ�ة لكلّ عصر من العصور. تجدید فَهم هذا النص الرمزي الذي لا ینضب معین معان�ه ا

فالسنّة الحقّة هي التي تحوّلت إلى ثقافة عمل�ة، والثقافة الحقّة هي التي تؤ�د العنا�ة �المعرفة النظر�ة 
المنفصلة عنّا �موضوعیتها المستقلة عن منافعنا الم�اشرة فلا تفسدها أي مصالح أنان�ة، وتظهر في 

 الإسلام في ثلاث نقاط تُمثِّل منطق الدین الحقّ وهي: 

 .ـ الإ�مان �ا�

 ـ الإ�مان �الیوم الآخر.
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 ـ العمل الصالح الذي یرضي الله. 

وهذه النقاط تعیدنا إلى عالم القرآن الكلّي، الرافض لتشرذم الأد�ان العل�ا الثلاث التي مصدرها واحد 
إِنَّ الَّذِینَ آمَنُوا وَالَّذِینَ  وهي: د�انة موسى وع�سى �محمد فضلا عن الصابئة، وذلك قوله تعالى: 

ِ وَالْیَوْمِ الآخِرِ وَعَمِلَ صَالِحاً فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِنْدَ رَ�ِّ هَ  ابِئِینَ مَنْ آمَنَ ِ�ا�َّ هِمْ وَلا خَوْفٌ ادُوا وَالنَّصَارَى وَالصَّ
، ما �حیلنا فكرة إرجاع التنوّع والاختلاف إلى وحدة عقل�ة أكّدها القرآن، بتأكید ) )27عَلَیْهِمْ وَلا هُمْ َ�حْزَنُونَ 

ثقافة نظر�ة تُمثِّل عالم التفكّر والتدبّر ف�ما وراء عالم الحسّ الدنیوي من دون الانسحاب من العالم  
 ه الفقراء. الدنیوي �ل�ا؛ لأنّ الإسلام دین إ�جابي یرفض الزهد لذاته، إلا إذا �ان عمل�ا نواسي �

وعلى هذا الأساس �كون الترا�ط بین القرآن والسنّة �الترا�ط بین النظر�ة وتطب�قاتها الكل�ة، �معنى أنّ  
النبي (ص) لا �ستط�ع أن �ضع سُنّة من دون وجود القرآن، فالسنّة لا �مكن أن تكون متممة إلا إذا  

على تلازم القرآن والسنة تارة، والقرآن   افترضنا وجود نقص في القرآن، وهذا محال. وتأكید النبي (ص)
والعترة تارة أخرى، �شیر �لاهما إلى نظر�ة التطبیق، و�لى المط�قین المنفذین الذین ل�س هم �الضرورة 
من أهل البیت �معنى النسب القَبَلي أو القومي، و�نّما هُم أهل بیت النبوة �النسب الدیني، لقول رسول 

نظرا لعالم�ة الإسلام المبنيّ على أخوة بني ال�شر لانتمائهم   ،)28( البیت))  ((سلمان مِنّا آلالله (ص):  
، وهذا الحدیث ُ�مثِّل جوهر )29()((كلّكم لآدم وآدم من تراب)لأبٍ واحد وأمّ واحدة، لقول رسول الله (ص): 

ا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَأُنثَى َ�ا أَیُّهَا النَّاسُ إِنَّ السنّة، فهو نظر�ة التطبیق لنظر�ة القرآن، في قوله تعالى:  
ِ أَتْقَاكُمْ   . ) )30وَجَعَلْنَاكُمْ شُعُو�اً وَقََ�ائِلَ لِتَعَارَفُوا إِنَّ أَكْرَمَكُمْ عِنْدَ �َّ

وص�غة التفضیل المطلقة (أتقى + �م) التي ینال علیها الإنسان أعلى �رامة عند الله هي نظر�ة الله  
النسب ال�عید لآدم وحواء، والتي �عضدها الدین الواحد بنظر�ته نیل الأجر وهي نظر�ة الأخوة في 

النظري المؤجل إلى الآخرة، على تطبیق الأخوة في الدن�ا، فالسنّة نظر�ة التطبیق للقرآن لها �لّ�اتها  
  التي �جب أن تُفهم �أنّها ارتقاء معنوي عن المحسوس والزائل العرضي إلى التماس مع �لّ�ات القرآن

التي تُمثِّل سقفا صور�ا أو نظر�ا للعقل المجرد یتدرج إل�ه المسلم �اتّ�اع السنّة بوصفها منهجا لتطبیق 
القرآن �قدر الاستطاعة على وفق المق�اس المئوي �حیث تُمنح درجة النجاح لمن نال تقدیر مقبول 

 %. 99-90% وصولا إلى درجة الامت�از من 59-50وهي 
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تعر�ف السنّة، ُ�عرف من النتائج التي أدخلت علماء المسلمین في جدل   وهذا  �عني وجود خطأ في
عق�م مازال محتدما حتى الآن فرّق شمل الأمة الواحدة، وقد تحوّل إلى صراع دموي عن�ف تضمّن 
الإساءة إلى النص القرآني و�لى النبي (ص) و�لى الصحا�ة جم�عا، فضلا عن الإساءة إلى الدین  

أهدر هذا الخطأ جهودا �بیرة إذ ألّف العلماء ف�ه آلاف المؤلفات والشروح  الإسلامي نفسه، وقد 
المطولة، وقد أعُیدَ تحق�قها ومُنحت لمن حققها شهادات الماجستیر والد�توراه، ثم طُ�عت تحت لافتة  
(إح�اء التراث العر�ي الإسلامي) لمن أراد له النبي (ص) وأصحا�ه أنْ �موت أو یُنسى؛ لأنّه محدود  

مان ومكان معینین، و�قف حجر عثرة بوجه �لّ تجدید، و�جعلنا قوما نع�ش دائما في قمقم الماضي  بز 
 ولا ننظر إلى المستقبل. 

 ومن هنا تأتي خطورة التدو�ن من دون مقای�س، إذ �ص�ح التدو�ن س�فا ذا حدّین: 

 أولهما: إ�جابي: ُ�عین ذاكرة الإنسان على حفظ التراث المُهم من النس�ان.

انیهما: سلبي: ُ�كره الذاكرة على عدم نس�ان الجزئ�ات التار�خ�ة العابرة غیر المُهمة، التي تمثّل وث
عصرها فحسب، لكن عصر التدو�ن دوّن جزئ�ات التار�خ والسیرة النبو�ة والحدیث، وقد تسلل إلى  

إلى مقای�س التدو�ن المز�ف والمنحول والأكاذیب أ�ضًا، لضعف حر�ة النقد الفلسفي، التي تحتاج 
 تُصقلُ یوما �عد یوم لتجتث المزّ�ف من جذوره.

و�ظهر ضعف النقد الفلسفي في الاطمئنان للسند الذي یرجع إلى مسلمي الیهود، ومنهم: (مقاتل بن   
سل�مان، �محمد بن إسحاق، ووهب بن من�ه، و�عب الأح�ار)، فضلا عمّن لم یتطابق إ�مانه القلبي 

هـ) 151هـ) الذي نقد ابن إسحاق (ت179د�ة منها قول الإمام مالك (تمع لسانه، إلا من شذرات نق
، ونقده ابن سلام في  )31( صاحب السیرة النبو�ة �قوله: ((هذا دجال من الدجاجلة، یروي عن الیهود))

روا�ة الشعر �أنّه ((ممن أفسد الشعر، وهجّنه، وحمل �لّ غثاءٍ منه... و�ان �عتذر منها و�قول: "لا 
 .)32( لشعرِ، أُوتینا �ه، فأحمله". ولم �كن له ذلك عذرا)) علمَ لي �ا

ولم یتسع هذا النقد لاتخاذ موقف حاسم من الإسرائیل�ات التي ملأت مصادر التفسیر، والتي سوّغ 
هـ)، وهذا الر�ط �جب أن �كون موضع تساؤل  68الاعتماد علیها وصول سندها إلى ابن ع�اس(ت
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للعبران�ة وللسر�ان�ة ولكتب الیهود والنصارى؟! ((والغر�ب أنّنا  خاص، هل �ان ابن ع�اس من القارئین
نجد في معظم الأح�ان أنّ رواة هذا القصص الذین ذ�روا أنّهم سمعوه من فم ابن ع�اس، وأنّهم أخذوه 

منه، هم من مسلمة الیهود، فهل ُ�عقل أخذ هؤلاء قصصهم من ابن ع�اس؟! إنّ المعقول أنْ �كون 
 . )33( )العكس هو الصح�ح)

هكذا �ص�ح علم الروا�ة القد�م والمُعتمد إلى یومنا هذا غیر مجدّ وحده في تحقیق التراث المنقول 
�العنعنة، وعل�ه إذا جعلنا جَمْعَ المتأخر�ن للسنّة عملا صح�حا أو مفیدا، فعلینا تحقیق ما دوّنوه وسمّوه 

لدرا�ة التي تتصدى لكلّ ما لا یلائم سُنّة �مق�اس منهج الصحا�ة في تحق�قهم للقرآن، ومنهجهم في ا
روح الإسلام، �ما تصدّت أمّ المؤمنین عائشة لِمَا سمعتْ من حدیث الخل�فة عمر وابنه عبد الله أنّ 

الرسول (ص) قال: (("إنّ المیتَ لَُ�عذَّبُ ب�كاء أهلهِ عل�ه"، فقالت: رحم الله عمرَ، �اللهِ ما حدَّث رسول  
بُ الم ؤمنین ب�كاءِ أحد، ولكن قال:"إنّ اللهَ یز�دُ الكافر عذا�ا ب�كاء أهلهِ عل�ه"، وقالت: الله أنّ الله �عذِّ

فضلا عن نقد الأحادیث التي لا تتوافق مع ما ، ) )34((()35وَلا تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أُخْرَى وحس�كم القرآن: 
خطاب لعقول ما قبل ألف   استقرت عل�ه مكتشفات العلوم الحدیثة، وعدّ �لّ ما �خالف ذلك إنّما هو 

 ؛)36(((نحن معاشر الأنب�اء أمرنا أنْ نخاطب الناس على قدر عقولهم)) وأر�عمائة سنة لقوم الرسول (ص):  
لنحصل على نسخة واحدة تر�ز في استعمال مق�اس نقدي فلسفي عقلي ُ�عرف بنتائجه التي �عمّ 

خیرها جم�ع المسلمین المؤمنین بنبوّة محمد (ص)، بردّ التنوعات اللانهائ�ة في جم�ع �تب جزئ�ات 
العنعنة السنّة المثیرة للجدل العق�م التي ین�غي حصرها في زمان ومكان معینین، ولا نترك سلسلة 

مفتوحة إلى ما لانها�ة له لإنتاج عدد لا �حصى من النصوص؛ َ�صعُب على العقل أنْ یردها إلى  
 وحدة.

وتلي هذه الخطوة تجنّب تداول �لّ ما عدا �تاب السنّة الواحد؛ لأنّ المختلف إذا لم یرجع إلى أصل  
فة أو للحزب الس�اسي المستفید واحد، فهو ُ�مثِّل ذات�ة خاصة للراوي أو للمؤلف أو للمذهب أو للطائ

من اتّ�اع هذا المؤلف أو ذاك، والنت�جة النهائ�ة المتوقعة من تحقیق السنّة على وفق منهج تحقیق 
 القرآن، أنْ لا صحة لما سُمّيَ صح�حا.

 الم�حث الثاني: نقدُ دِینِ الآ�اء المفروض على الأبناء:
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س الشيء القد�م لقِدَمِه، وقد التفت ابن قتی�ة  ُ�مثِّل مق�اس القِدَم أحد أخطاء العقل ال�شري  الذي ُ�قدِّ
هـ) إلى خطأ استعمال مق�اس القِدَم في تقو�م الأش�اء القد�مة والحُكم علیها �أنّها أفضل من  276(ت

م منهم �عین الجلالة  الأش�اء الجدیدة، وذلك قوله في تقو�م الشعراء وشعرهم: ((ولا نظرتُ إلى المتقدِّ
لى المتأخر منهم �عین الاحتقار لتأخیره... فإنّي رأیتُ مِنْ علمائِنا مَنْ �ستجید الشعر لتقدّمه، و�

السخ�ف لتقدّم قائله، و�ضعه في متخیرة و�رذل الشعر الرصین، ولا عیبَ له عنده إلا أنَّه قیل في  
 . )37( زمانه، أو أنّه رأى قائله)) 

ُ�سمّى المیل النفسي للقد�م بدِین الآ�اء، والدِین هو: ((العادة، تقول العرب: "ما زال ذلك دِیني" أي  
، وأطاع وعصى، واعتاد خیرًا أو )38( عادتي)) ، التي تصطرع داخلها الأضداد؛ لأنّ ((دان یدین: عزَّ وذلَّ

ین)) ین، أو �اع �الدَّ . والدین بوصفه عادة علینا أنْ لا نقدّسه إذا �ان مفرِّقا )39(شرّاً... وأدان: اشترى �الدَّ
د، الذي ترجع غا�ة معناه إلى س�ادة القضاء، أي س�ادة   لنا؛ لأنّ الدین المُفرِّق ل�س دین الله الموحِّ

ینِ القانون العادل لسلطة قادرة على تنفیذ العدل، وذلك معنى قوله تعالى:  ان  ، والد�ّ ) )40مَالِكِ یَوْمِ الدِّ
) (سید  Bel dini�معنى القاضي، �الله هو الدّ�ان، وهي �ذلك في ال�ابل�ة، إذ تعني (بل ـ دیني 

 .)41( القضاء)

دة، مخالفة لفَهم الآ�اء للدین الذي �فرِّق الأبناء،  وهذا المعنى یُرجع الاختلاف في الدین إلى سلطة موحِّ
لّ على جهلهم وعدم هدایتهم إلى حق�قة الدین،  و�نْ أجمع ما ُ�سمَون �العلماء على الاختلاف، الذي ید

ین تلك  التي تُزّ�فها العادات المتوارثة، والتي �فرضها جیل على آخر و�لقِّنها له عن طر�ق اللغة؛ عادِّ
العادات قوانین ذهن�ة، لكن علینا أنْ نفهمها �أنّها غیر تامة وغیر مكتملة، و�نْ شهدت لها الوقائع 

الماضي، ما دامت لا تغطي �لّ المجالات الممكنة للنشاط المعرفي والطب�عي الحسّ�ة التجر�ب�ة في 
الخاضع لصیرورة تطور الطب�عة، �بده�ة تفترض عناصر اللاتحدید والتلقائ�ة والمصادفة، ورفض �لّ  
 اعتقاد �جمود أو موت الأش�اء والأفكار، فما نظنّ أنّه جامد أو میّت، ل�س شیئاً میتاً في حق�قته و�نّما

، التي نظنّ أنَّها الإرث الذي أعزَّ آ�اءنا  )42( المیت أو الجامد هو المق�اس المجمّد في أذهاننا �العادات
 وسوف �عزِّنا إذا طأطأنا رؤوسنا له وقدسّناه، �حجة ثبوت مقاومته لعاد�ات الزمن.

القلب�ة التي تشر�ت وعلى هذا الأساس ُ�مثِّل نقد الدِین، نقد الفَهم المغلوط لعقول آ�ائنا وعواطفهم  
�جعل  ما  التجدید،  ودوافع  أس�اب  عن  مختلفة  أس�اب  لها  التي  وصراعاتهم  الخاصة  �مشكلاتهم 
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مق�اس (إجماع الآ�اء، وأح�انا إجماع العلماء) ُ�مثِّل موقفا عاطف�ا وتعص�ا للقد�م، �قف حجر عثرة 
ال مق�اس  نقد  علینا  لذلك  الأمام؛  إلى  فكري  أو  علمي  تطور  أيّ  �انَ بوجه  القد�م  إنّ  �القول  قِدَم 

جدیدًا في وقته، و�ان مرفوضًا أ�ضاً فدخل في صراع مع سا�قه، ثم انتصر عل�ه نصرًا حاسمًا �عد 
 حین نظرا لحقّه في الوجود. 

فلم یبقَّ شيء   الجدلي؛ لأنَّ التجر�ة والواقع �ط�حان �ه،  المنطق  ـ ل�س مُقدسًا في  إذن  ـ  فالقد�م 
الصیرورة إلاَّ  الذات�ة    ثابت  للحر�ة  أ�ضاً  والأفكار  الأش�اء  تدفع  التي  أخرى  إلى  حال  من  والتحوّل 

الأضداد) وصراع  (وحدة  قانون:  في    .)43( بوساطة  (القد�م)  إلى  عاطف�ا  نمیل  الفَهم  هذا  و�خلاف 
صراعه مع (الجدید) ونحكم �القضاء على �لّ جدید �قوى خارج�ة مدمرة، والمشكلة أنّ هذه القوى  
نعطیها صفة  لا  أنْ  �جب  ولكن  ق�مة مشروعة  علیها  فنس�غ  إلیها  نمیل  لذلك  عنّا؛  ل�ست غر��ة 

ال�ق وتدعي  حدودها،  تتجاوز  �یلا  بوساطة الإطلاق  علیها  نقضي  التي  (الدوغمائ�ة)،  المطلق  ین 
 .)44(ممارسة نقد�ة مضاعفة تسمّى بـ(النقد الذاتي)

إلى  المقای�س �جعلنا نكتشف حق�قة جدیدة �الحراك  الذاتي) �إزاء صراع یدور حول  (النقد  �ضعُنا 
قانون�ة سمّاه   بتبنّي الآ�اء لصور�ة  الوراء تتمثّل  التي الأمام تقاومها حر�ة إلى  بـ(الأسماء  القرآن 

سمیناها نحن وآ�اؤنا)، وهي ص�اغة قانون�ة تحكَّمت فیها عاداتنا نحن وآ�اؤنا. والعادة �حسب ما  
�صفها �عض المناطقة تمّثل ((قوة توجد في خلف�ة الوعي تحثنا على التفكیر بهذه الطر�قة أو تلك 

؛ لذلك نقد الله فرض )45( ا �طر�قة ق�اس�ة))مثل الضفدعة التي قُطِعَ رأسُها وهي لا تزال تستدل تقر��ً 
وَِ�ذَا قِیلَ لَهُمْ تَعَالَوْا إِلَى مَا أَنزَلَ تعالى:  أفكار الآ�اء والأجداد على الأبناء وتبنّي الأبناء لها �قوله  

آَ�ا َ�انَ  أَوَلَوْ  آَ�اءَنَا  عَلَْ�هِ  وَجَدْنَا  مَا  حَسْبُنَا  قَالُوا  سُولِ  الرَّ وَِ�لَى   ُ وَلا  �َّ شَیْئاً  َ�عْلَمُونَ  لا  ؤُهُمْ 
 . ))46یَهْتَدُونَ 

التطوّر  لفكرة  هدایتهم  وعدم  آ�ائنا  عِلْم  عدم  احتمال  عن  الآ�ة  هذه  في  لنا  تعالى  الله  �شف  لقد 
والتجدید أو الحراك الذاتي إلى الأمام الذي تدمره قوى الآ�اء: (الخارج�ة/ الداخل�ة)، إذ تُمثّل قوتین 

خارج�ة غر��ة عنّا؛ لأنّها تُمثِّل آ�اءنا، وآ�اؤنا �ختلفون عنّا، والداخل�ة هي القر��ة؛  متنافرتین: (ال
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لأنّنا نُمثّل امتدادًا لهم فنحترمهم)؛ لذلك تُمثِّل سلطة الآ�اء سلطة نحبّها وننفر منا في وقت واحد، 
 فهي التي أنجبتنا ورعتنا ولكنها تقف حجر عثرة في طر�ق التجدید.

إ ـ  دام فالدِین  صراع  في  لتُدخِلُهم  واحد،  وقت  في  وتفرِّقهم  الناس  توحّد  جدل�ة  ظاهرة  ُ�مثِّل  ـ  ذن 
الأولى  المتناحرة عاطف�اً؛ لأنَّ  الأكثر�ة  من  أقوى  تكون  ر�ما  متماسكة عقل�اً،  أقلّّ�ة  منه  �خرجون 

ون �نوز ستهتدي وتعلم أسرار وحدتها وقوتها �التجر�ب، التي یهتدي إلیها المفكرون حین �ستخلص
الهدا�ة والعِلْم من القرآن، لكن للأسف الشدید، فقد تُرِك هذا الكنز بید الجهلة الذین �شقّون عصا 
من   العلماء  أش�اه  عبث  عن  فضلاً  الدین،  �اسم  �عض  على  أفرادها  �عضه  وحُمْلَ  الجماعة 

ب �الغلمان بوساطة الأكاد�میین الذین أش�عوا القرآن درساً �ما تُدرس قصائد التغزل �الخمر والتشبی
الكر�م وفي  القرآن  الموجودة في  ال�ال�ة من تشب�ه واستعارة و�نا�ة وجناس وط�اق  البلاغة  أدوات 

 أسخف أنواع الشعر والنثر ال�شري.

لقد سلَّط القرآن الكر�م الضوء على منطق ردّ �ثرة التنوّع للشيء الواحد الذي سمّاه بـ(آ�ة الاختلاف 
إلى وحدة تُمثّل نقطة الأصل العقل�ة، أو (مق�اس المقای�س) الذي ین�غي    )47(في الألسن والألوان)

أنْ لا یُنسى؛ لأنَّ نس�ان هذه النقطة �جعل الجماعات المتلونة والمتنوّعة الثقافات واللغات تع�ش 
(العقل،  الثلاث:  الإدراك�ة  الملكات  بین  من  المجرد  العقل  ملكة  ف�ه  نخسر  قاتلاً،  حیوانً�ا  تناحرًا 
والحس، والقلب)، ما یوقعنا �الفتنة وهي غ�اب ملكة الحُكم الصح�ح على الأش�اء، و�خسران العقل 
أو  متقل�ة  عاطفة  والقلب=  والألم،  اللذة  (الحس=  الحیوان  مع  �ه  �شترك  ما  إلى  الإنسانُ  یُردّ 

فتتقاذف  (لذة×ألم)،  الذات�ة:  المقای�س  الحیوان حین �ستعمل  إلى ما دون  فیرجع  الأهواء أهواء)،  ه 
التي �جعلها دِینا دنیوً�ا سخ�فاً یدین �ه الإنسان، �قمع بوساطته من ُ�عنَون �الق�م العل�ا: (الحق، 
(لذة×ألم)  مبدأ  إلى  إدانته  من  بدلاً  �الولاء،  الإنسان  لها  یدِین  أنْ  ین�غي  التي  والجمال)  والخیر، 

و  الأرضي،  الدین  وحدة  إلى  القبلي  التشعّب  لإرجاع  والحز�ي الحیواني؛  الطائفي  التشّعب  �رجاع 
المثال�ة،  إلى  الماد�ة  الرجوعین ینقل الإنسان من حیز  السماوي، و�لا  الدین  إلى وحدة  والمذهبي 

 وهو ما تسلط الضوء عل�ه آیتان تؤ�دان دینین یلتق�ان بنقطة إرجاع الاختلاف إلى وحدة عل�ا: 
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هَا النَّاسُ إِنَّا خَلَقْنَاكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَأُنثَى وَجَعَلْنَاكُمْ َ�ا أَیُّ تعالى:  أولهما: الدین الأرضي: و�ظهر في قوله  
لِتَعَارَفُوا وَقََ�ائِلَ  (جمع شعب)، ) )48... شُعُو�اً  والشعو�ي  القَبَلي  التنوّع  تجمع  والتعارف هو معرفة   .

على الرغم من    إلى أساس واحد هو خَلْقُنا من ذ�ر وأنثى: (آدم وحواء)، ما �جعلنا نشعر �أنّنا إخوة
اختلافنا �الألوان واللغات أو الثقافات، و�هذا نحصل على تقو�م درجة النجاح بتقدیر (متوسط) التي 

المئوي   �المق�اس  المصالح  66تساوي  في  یُرّ�ز  الذي  الحیواني  التشرذم  إلى  النظر  من  بدلاً   %
ا الشعب أو تلك القبیلة، التي  الذات�ة: (لذة×ألم) المهتد�ة �قلب متقلِّب الأهواء �میل �التعصب لهذ

% فما دون؛ لأنَّها لم تُرجِع التنوّع إلى وحدة عقل�ة إنسان�ة أعمّ تنتهي 33تنال درجة فاشلة هي  
الرمز أخ لما دونه وأخ لمن هو في  الملك رمزاً للولاء؛ لأنَّ هذا  أو  أو الأمیر  القبیلة  �جعل ش�خ 

ملك�ة في الوطن العر�ي التي صمدت �الق�اس إلى موقعه أو نظیره. و�ظهر ذلك في أنظمة الحكم ال
فالدین  �ه.  دانت  �ما  وأُدینت  �معارضیها  الفتك  إلى  وانتهت  الملوك  قتلت  التي  الانقلاب�ة  الأنظمة 

ینِ الأرضي إذن أقرّه الله في �تا�ه؛ وفَهَمَهُ الإمام علي في تصن�فه للناس �أنّهم: (( إِمَّا أَخٌ لَكَ فِي الدِّ
، لدرء عنصر نشاط الأهواء من التسلل إلى الدِین السماوي فیتطرّف )49())یرٌ لَكَ فِي الْخَلْقِ وِ�مَّا نَظِ 

الدول  وأنظمة  القبلي  للنظام  المتطرِّفة  الأحزاب  �اتهام  الیوم  �حدث  �ما  الأرضي،  الدِین  و�حتقر 
تطور، ولكنّها لم تقمع العر��ة الملك�ة �أنّها متخلِّفة وعلمان�ة و�افرة إلى غیر ذلك. صح�ح أنّها لم ت

 شعو�ها في حراكها الاجتماعي، إذ قامت �إصلاحات �س�طة واستقرت إلى حدٍّ ما.

َ�ا أَهْلَ الْكِتَابِ تَعَالَوْا إِلَى َ�لِمَةٍ سَوَاءٍ بَیْنَنَا وََ�یْنَكُمْ : ثانیهما: الدین السماوي: و�ظهر في قوله تعالى
َ وَلا نُ  شْرِكَ ِ�هِ شَیْئاً وَلا یَتَّخِذَ َ�عْضُنَا َ�عْضاً أَرَْ�ا�اً مِنْ دُونِ �َِّ فَإِنْ تَوَلَّوْا فَقُولُوا اشْهَدُوا أَلاَّ نَعْبُدَ إِلاَّ �َّ

 ، و�نطبق هذا الكلام الآن على تفرّق المسلمین بوصفهم أهل �تاب. ) )50ِ�أَنَّا مُسْلِمُون 

ضي المبنيّ على تعارف بني ال�شر بوصفهم وتسلط هذه الآ�ة الضوء على الارتقاء من الدِین الأر 
إخوة یرجعون جم�عا لأب وأمّ واحدة، لذلك ین�غي أنْ یتعارفوا �اعتماد مبدأ: (الوحدة في الاختلاف)  
حدود  �إلغاء  نرتقي  ومنها  الذات�ة،  وألوانهم  ولغاتهم  ثقافاتهم  اختلاف  �سبب  یتعار�وا  أنْ  لا 

الوحدة   على  لنحصل  الوحدة  في  أشكال الاختلافات  اختلفت  و�نْ  واحد  لخالق  نُدین  �أنْ  المطلقة 
الع�ادة في الد�انات المختلفة أو المذاهب المختلفة في الدین الواحد، بوصفنا مخلوقین عبیدًا نموت 
ممثلاً  بوصفه  الله  و��قى  عمل�اً،  معینین  ومكان  بزمان  المقیدون  وأنب�اؤنا  ورؤساؤنا  نحن  جم�عاً 



 
 
 
 

1194 
 
 
 

 كل�ة التر��ة / جامعة واسط المؤتمر العلمي الدولي العاشر 

الخا  المطلقة  العل�ا  وهي  للق�م  الامت�از،  درجة  على  نحصل  و�هذا  والجمال).  والخیر،  (الحق،  لدة: 
 % �المق�اس المئوي. 99

الموحّد لل�شر�ة   السماوي  �الدین  التدیّن  التي تدَّعي  المذاهب والطوائف والأحزاب  وهنا یتضح خطأ 
�أنّه ُ�مثّل انتكاسةً نحو جمعاء �إذا�ة حدود الاختلافات جم�عًا، في الوقت الذي یُر�نا سلو�ها العملي 

ذاتیتَها   إلا  تَعرِف  لا  فهي  الأرضي،  الدین  دون  ما  إلى  ارتكست  التي  المتناحرة  والشعو��ة  القبل�ة 
الضّ�قة وتنفي �لّ ما عداها؛ لأنَّها أطلقت على نفسها تسم�ات صور�ة دین�ة سمّوها (هم وآ�اؤهم 

أنزل الله بها من سلطان)، وراحت تدین لهذه الأس الذي  ما  الواحد  ماء �الولاء بدلاً من ولائها � 
سمّانا �اسم (الإسلام)، وهو الذي یر�ط المتدین الحق�قي م�اشرةً �ا� من دون وسائط تقر�هم إل�ه 
زلفى، مهما �انت أسماء تلك الوسائط سواء �انت جاهل�ة: (هُبل، والعزى، واللات،...) أم أسماء 

الفلاني، أو العلاني، فالتسم�ة إذن �حاجة إلى نقد؛ لأنَّها �ثیرًا  جدیدة: التمذهب الفكري، أو الحزب  
معناه   ولكن  جمیل،  جدید  اسم  إلى  قد�م  قب�ح  اسم  من  الاسم  لفظ  بتغییر  الإنسان  تصدر عن  ما 
لغتنا  في  خَطأً  تُمثل  فهي  سلطان،  من  بها  ینزل  لم  إنّها  الأسماء  هذه  عن  قال الله  لذلك  فاسد؛ 

لذلك تنحرف �لماتها عن الحساب المنطقي    )51(ض المناطقة �أنّها (لع�ة)ال�شر�ة التي وصفها �ع
نفسها  تُسمِّي جماعة  فقد  أح�انا،  لما تظهره صور�تها  تماماً  الدقیق، وتعبّر عن مضمون مخالف 
نفسها  جماعة  تسمِّي  أو  الناس،  أراذل  أخس  سلوك  وسلو�هم  الأمّة)  فضلاء  بـ(جماعة 

قت الذي نجدهم منتصر�ن �عمالتهم للیهود. والتسم�ة الصح�حة هي  بـ(المنتصرون �ا�) ، في الو 
التي تطابق سلوك المُسمّى بها، الذي إذا ادّعى الانتماء إلى الدین السماوي طبّق ما یدّع�ه عمل�اً  
أنْ  الإداري شر�طة  التنظ�م  تفید  مختلفة  �أسماء  نفسها  تُسمِّي  أنْ  ذلك  �عد  جماعة  لكلّ  �حقّ  ثم 

ا� بوصفه آ�ة أو علامة خالقة لكلّ الطوائف والمذاهب والأحزاب المتدینة التي علیها تلتقي �لّها � 
أنْ تثبت ارتقائها من الدِین (الأرضي)  إلى الدین (السماوي)، و�لا فهي تُمثّل الدین الأرضي وتتستر 

 �أسماء الدین السماوي. 

�قع  الهوى،  أو  الضّ�قة  الذات�ة  لنقد  مق�اسًا  السماوي و�تخذه  الدین  العقل مفهوم  �كتشف  لم  و�ذا 
ع�اس  ابن  أشار  الخفي  الإشراك  هذا  و�لى  قلُ�هُ،  �حّ�ه  من  أو  یهواه  من  ع�ادة  ِ�شِرْكِ  الإنسان 
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ُ عَلَى عِلْمٍ أَفَرَأَیْتَ مَنْ اتَّخَذَ  �قوله: ((الهوى إلهٌ معبود. وتلا قوله الله عز وجل: إِلَهَهُ هَوَاهُ وَأَضَلَّهُ �َّ
 .))52( ((... )53وَخَتَمَ عَلَى سَمْعِهِ وَقَلِْ�هِ وَجَعَلَ عَلَى َ�صَرهِِ غِشَاوَةً 

وذلك   مقذعاً،  نقدًا  السماء  یُر�د  أنَّه  و�دّعي  هواه،  دِین  مت�عًا  الأرض  إلى  �خلد  من  الله  نقد  وقد 
أَخْلَدَ  قوله: تَتْرُكْهُ  وَلَكِنَّهُ  أَوْ  یَلْهَثْ  عَلَْ�هِ  تَحْمِلْ  إِنْ  الْكَلْبِ  َ�مَثَلِ  فَمَثَلُهُ  هَوَاهُ  وَاتََّ�عَ  الأَرْضِ  إِلَى 
 . ))54یَلْهَثْ 

دون   هو  بدِینٍ  یَدین  مَنْ  هو  اللاهث  الحیواني  فالكلب  المق�اس  على  لاعتماده  الأرضي)  (الدین 
إنجازات ذات�ة ض�قة نس الذي ُ�حقق  المئو�ة فاشلة ((لذة×ألم)  ُ�فرّق  33بتها  %) فما دون؛ لأنّه 

الذین نس�ة نجاحهم ( الدین الأرضي  السماوي( 66جماعة  الدین  إلى  %)؛ 99%)، ولا یرتقي بهم 
الز�ف  و�تمثّل  الواحد،  الدین  أبناء  تشرذم  التي  الأحزاب  نجاح  ز�ف  عن  تعالى  الله  �كشف  لذلك 

تُكُمْ أُمَّةً وَاحِدَةً وَأَنَا رَ�ُّكُمْ فَاتَّقُونِ* فَتَقَطَّعُوا أَمْرَهُمْ   وَِ�نَّ تعالى:  �الفرح، الذي �ظهر في قوله   هَذِهِ أُمَّ
 . ))55بَیْنَهُمْ زُُ�راً ُ�لُّ حِزْبٍ ِ�مَا لَدَیْهِمْ فَرِحُونَ 

بهذا المنطق النقدي الفلسفي ُ�مكِن تصح�ح أخطاء اللغة التي �عبث الإنسان �معانیها أو مضامینها  
التي تجسد و�حرِّ  المقصودة  الإله�ة  المعاني  ُ�فرغها من  أنْ  �عدَ  یتوهّم صحتها  �معانٍ  فها �شحنها 

 الحقائق ال�عیدة الغور.

 الخاتمة:

 خلص ال�حث إلى جملة من النتائج لعلّ أهمها ما �أتي: 

�لیهما على حقّ، 1 أنّ  یبدو  متجادلیَنِ  بین  الفصل  قول �حمل حق�قة  الفلسفي هو  النقد  ـ منطق 
إصدار حكم نهائي �فصل بینهما(إما حق× أو �اطل، ولا ثالث)، اعتمادا على مق�اس قلبي عملي  �

 أخلاقي یدین �الولاء لوحدة الق�م العل�ا: (الحقّ والخیر والجمال). 
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 كل�ة التر��ة / جامعة واسط المؤتمر العلمي الدولي العاشر 

ـ ظهرت بوادر النقد الفلسفي عند العرب إ�انّ نهضتهم العلم�ة نها�ة القرن الثاني الهجري و�دا�ة 2
ا إذ �ان  اللغة  الثالث،  البدء ثم تبلور �ص�اغة منطق�ة تظهر في نقد أخطاء جمع  لنقدُ فطر�ا في 

 والأدب العر�ي الفص�ح، وذلك في مقدمات ُ�تب الأدب العر�ي.

الوحي (ص)، 3 متلقي  فم  من  السماعُ  منها:  الكر�م،  القرآن  تدو�ن  في  مقای�س  الصحا�ة  ـ وضع 
المسموح بها �اعتماد مق�اس مطا�قة النسخة   والتدو�ن في عهده، وتحقیق الاختلاف في القراءات 

(الإمام/ الأم) وهي أقدم النسخ �مطا�قتها على ما حُفِظ في الصدور، و�ان من الممكن الإفادة من  
هذه المقای�س في تحقیق السنّة �عدما أُهمل تدو�نها لمدة قرنین تقر��ا، فضلا عن الإفادة منها في 

 في استجلاء لغة القرآن.تدو�ن الأدب العر�ي الفص�ح المفید 

ـ �عتقد ال�حث أنّ التعر�فات �جب أن لا تؤخذ �بده�ات غیر قابلة للنقد؛ لاحتمال وجود خطأ فیها 4
یؤثر في ب�ان حدود موضوعاتها أو مجالها، وقد سلّط ال�حث الضوء على وجود خطأ في تعر�ف 

ى عن ات�اعه، فضلا عما هو السنّة النبو�ة أدى إلى دخول فیها ما هو خاص �النبي (ص) وقد نه
خاص بزمانه ومكانه من الجزئ�ات التار�خ�ة التي لا �مكن عدّها جزءا من السنّة التي هي نظر�ة  
السنّة، وما  الیوم من  ُ�عدّ  القرآن، لذلك فهمها الصحا�ة وأخذوا في نسخ �ثیر مما  تطبیق لكل�ات 

 هي �السنّة؛ لانتفاء شروط هذه الجزئ�ات التار�خ�ة.

ظهر أهم�ة النقد الفلسفي في إرجاع الاختلاف والتنوع اللانهائي إلى مق�اس الوحدة العقلي،  ـ ت5
الذي سمّاه  الواحد  للشيء  التنوّع  �ثرة  المق�اس حین ردّ  الضوء على هذا  الكر�م  القرآن  وقد سلّط 

أبناء أب وأم وا ال�شر؛ لأنّهم  إلى وحدة أخوة بني  حدة. وتمثّل بـ(آ�ة الاختلاف �الألسن والألوان) 
هذه الوحدة نقطة الأصل العقل�ة الذي ین�غي أن لا یُنسى لأنّ نس�ان هذه النقطة �جعل الجماعات 
المتلونة والمتنوعة الثقافات واللغات تع�ش تناحرا حیوان�ا قاتلا، نخسر ف�ه ملكة العقل المجرد من  

 بین ملكات الإدراك الثلاث: (العقل والحس والقلب). 

 هوامش ال�حث:



 
 
 
 

1197 
 
 
 

 كل�ة التر��ة / جامعة واسط المؤتمر العلمي الدولي العاشر 

 

 

 

 

 

 

 

 .260سورة ال�قرة:   )1(

 .163نهج البلاغة، الهادي �اشف الغطاء:  مستدرك   )2(

 . 157-156ظ: الفلسفة الألمان�ة الحدیثة، رود�جر بونبر:   )3(

 .645نهج البلاغة، ض�ط د. ص�حي الصالح:  )4(

 .4/ 1ط�قات فحول الشعراء، ابن سلام:   )5(

 .191سورة ال�قرة:   )6(

 .169/ 1البرهان، الزر�شي:  )7(

 .100الإتقان، السیوطي:  )8(

 .169/ 1البرهان، الزر�شي:  )9(

 .340الإتقان، السیوطي:  )10(
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 .25-23ظ: البرهان، الزر�شي:   )11(

 . 22-21، جواد علي: )السنّة النبو�ة( تار�خ العرب في الإسلام  )12(

 . 216-215، جواد علي: )السنّة النبو�ة( تار�خ العرب في الإسلام  )13(

، أحمد  الإسلام، وانظر: مصدره: فجر 43، د. مصطفى الشكعة: )قسم الأدب(مناهج التأل�ف عند العلماء العرب   )14(

 .211أمین: 

 .30سورة الفرقان:   )15(

 . 14-13سورة الطارق:  وَمَا هُوَ ِ�الْهَزْلِ  *إِنَّهُ لَقَوْلٌ فَصْلٌ قوله تعالى:  إلى إشارة  )16(

 .2-1سورة الجن:   )17(

 . 97-96/ 3الذهب، المسعودي:   مروج  )18(

 .163مستدرك نهج البلاغة، الهادي �اشف الغطاء:   )19(
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 .90الإتقان، السیوطي:  )20(

 . 202إمانو�ل �نت، د.عبد الرحمن بدوي:   )21(

 .23/ 2البرهان، الزر�شي:  )22(

 .979/ 1�شاف اصطلاحات الفنون والعلوم، التهانوي:  )23(

 .)4/ 10( ، ح 34/ 1داود:   أبيسنن   )24(

 .601نهج البلاغة، ض�ط د. ص�حي الصالح:  )25(

 .65الحق�قة والمنهج، الخطوط الأساس�ة لتأو�ل�ة فلسف�ة، هانز جورج غادامیر:  )26(

 .62سورة ال�قرة:   )27(

)28(   

)29(   
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 .13سورة الحجرات:   )30(

 .50، جواد علي: )السیرة النبو�ة( تار�خ العرب في الإسلام  )31(

 .8/ 1ط�قات فحول الشعراء، ابن سلام:   )32(

 .49، جواد علي: )السیرة النبو�ة(  الإسلام تار�خ العرب في  )33(

 .164سورة الأنعام:   )34(

، وانظر: مصدره: علوم الحدیث، ابن  48، د. مصطفى الشكعة: )قسم الأدب(مناهج التأل�ف عند العلماء العرب   )35(

 .)المقدمة(   5الصلاح الشهرزوري: 

)36(   

 .21الشعر والشعراء، ابن قتی�ة:  )37(

 . 243/ 1معاني القرآن و�عرا�ه، الزجاج:   )38(
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 . 462القاموس المح�ط، الفیروزآ�ادي:  )39(

 .4سورة الفاتحة:   )40(

 .227-226، جواد علي: ) السیرة النبو�ة (   الإسلامظ: تار�خ العرب في    )41(

 .95-94ظ:الس�م�ائ�ات والتأو�ل، طائع الحداوي:   )42(

عن صیرورة تولید التنوعات   )التغییرات الكم�ة تؤدي إلى تغییرات نوع�ة(  :�كشف قانون المنطق الجدلي الأول  )43(

مى  اللانهائ�ة لنوع واحد، مثلاً یوجد ثلاثون ألف تنوع من النحل، و�ذا وصل التنوع الكمي ذروته سینتج نوعاً جدیدًا �س
ما یُولِّد تطورًا منتجاً إلى الأمام، ومن الأنواع التي تُولد وتموت وتلد نفس النوع ولكن �كم�ة   )النحل( �اسم غیر اسم 

، فالنبتة تنفي  وهو قانون المنطق الجدلي الثاني  ) نفي النفي ( أكثر، �كون التطور حلزون�اً إلى الأعلى، و�سمّى �قانون 
 سنبلة مائة ح�ة.  ولكن الناتج س�ع سنابل في �لّ الحّ�ة، والسنابل تنفي النبتة، 

ولم �جی�ا عن أس�اب التطور؛ لذلك �كون   ) إلى الأمام، و�لى الأعلى حلزون�اً ( �جیب هذان القانونان عن ��ف�ة التطور 
  قانون وحدة وصراع المتناقضات هو المجیب عن سؤال لماذا؟ فانق�اض القلب وحده �مثل موتاً، وان�ساطه ُ�مثل موتاً 
أ�ضاً، ولكن وحدة الانق�اض والان�ساط المتناقضین هما اللذان �مثلان الح�اة. ظ:الماد�ة الد�الكت�ك�ة، جماعة من  

 .262الأساتذة السوفیت: 
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 . 157-156ظ: الفلسفة الألمان�ة الحدیثة، رودجیر بونبر:   )44(

 .194الس�م�ائ�ات والتأو�ل، طائع الحداوي:  )45(

 . 104سورة المائدة:   )46(

ُ  تعالى: إشارة إلى �ثیر من الآ�ات، منها قوله  )47( مَا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاَّ أَسْمَاءً سَمَّیْتُمُوهَا أَنْتُمْ وَآَ�اؤُُ�مْ مَا أَنزَلَ �َّ

 .  40سورة الصف: . بِهَا مِنْ سُلْطَانٍ 

 .13سورة الحجرات:   )48(

 .545نهج البلاغة، ض�ط د.ص�حي الصالح:  )49(

 .64سورة آل عمران:   )50(

 .60ظ: في فلسفة اللغة، د.محمود فهمي ز�دان:   )51(

 .23سورة الجاث�ة:   )52(
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 .235/ 1الب�ان والتبیین، الجاحظ:  )53(

 .176سورة الأعراف:   )54(

 .53-52سورة المؤمنون:   )55(

 المصادر والمراجع

 القرآن الكریم.  •

الإتقان في علوم القرآن، جلال الدین عبد الرحمن  .1
ھـ)، دار الكتب العلمیة،بیروت، لبنان،  911السیوطي(ت

 م).2007ھـ/1428(1ط

إمانویل كنت، د. عبد الرحمن بدوي، وكالة المطبوعات، الكویت،   .2
 م. 1977، 1ط



 
 
 
 

1204 
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البرھان في علوم القرآن، بدر الدین أبو عبد الله محمد   .3
ھـ)، قدم لھ وعلقّ علیھ وخرج أحادیثھ مصطفى  794الزركشي(ت

طا، دار الكتب العلمیة، بیروت،لبنان،  عبد القادر ع
 م). 2007ھـ/1428(

ھـ)،  255البیان والتبیین، أبو عثمان عمرو بن بحر الجاحظ(ت .4
تحقیق وشرح عبد السلام محمد ھارون، دار الفكر للطباعة والنشر  

 والتوزیع،(د.ت). 

، منشورات  تاریخ العرب في الإسلام (السنّة النبویة)، جواد علي .5
 م. 2009، 1ـ بغداد، طالجمل، بیروت 

الحقیقة والمنھج، الخطوط الأساسیة لتأویلیة فلسفیة، ھانز جورج   .6
غادامیر، ترجمة د. حسن ناظم وزمیلھ، دار أویا للطباعة والنشر  

 م. 2007والتوزیع والتنمیة الثقافیة، 
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سنن أبي داود، أبو داود سلیمان بن الأشعث السجستاني   .7
حادیثھ على الكتب الستة ھـ)حقق أصولھ وخرج أ 275الأزدي(ت

ورقمھ حسب المعجم المفھرس، خلیل مأمون شیحا، دار المعرفة،  
 م) 2001ھـ/1422(1بیروت، لبنان، ط

سیمیائیات التأویل، الإنتاج ومنطق الدلائل، طائع الحداوي، المركز   .8
 م. 2006،  1الثقافي العربي، الدار البیضاء، المغرب، ط

ھـ)،  276الله بن مسلم بن قتیبة(تالشعر والشعراء: أبو محمد عبد   .9
،  2طبعة محققة ومفھرسة، دار الثقافة، بیروت، لبنان، ط

 م). 1969(

ھـ)،  231طبقات فحول الشعراء: محمد بن سلام الجمحي(ت .10
قرأه وشرحھ محمود محمد شاكر، دار المدني بجدة، مطبعة المدني،  

 المؤسسة السعودیة بمصر،(د.ت). 
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رودیجر بوبنر، ترجمة فؤاد كامل،   الفلسفة الألمانیة الحدیثة،  .11
 م. 1987دار الشؤون الثقافیة العامة، بغداد، 

في فلسفة اللغة، د. محمود فھمي زیدان، دار النھضة  .12
 العربیة، بیروت لبنان، (د.ت). 

القاموس المحیط، مجد الدین محمد بن یعقوب   .13
ھـ)، رتبھ ووثقھ خلیل مأمون شیحا، دار  817الفیروزآبادي(ت
 م). 2007ھـ/1428،(2بیروت، لبنان، طالمعرفة، 

كشاف اصطلاحات الفنون، الشیخ محمد علي بن علي بن   .14
ھـ)، وضع حواشیھ أحمد حسن  1158محمد التھانوي الحنفي(ت بعد  

 م). 1998ھـ/1418(1بسج، دار الكتب العلمیة، بیروت، لبنان، ط

المادیة الدیالكتیكیة، جماعة من الأساتذة السوفیت، ترجمة   .15
 م. 1973، 23عي وزمیلھ، دار الجماھیر، دمشق، طفؤاد مر
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مروج الذھب ومعادن الجوھر، أبو الحسن علي بن الحسین   .16
ھـ)، تحقیق محمد محیي الدین عبد الحمید،  346المسعودي(ت

 م. 1964، 2مطبعة السعادة،مصر،ط 

مستدرك نھج البلاغة، جمع ھادي كاشف الغطاء، منشورات  .17
 مكتبة الأندلس، (د.ت). 

لقرآن وإعرابھ،المسمى المختصر في إعراب القرآن  معاني ا .18
ومعانیھ،تألیف أبي اسحق إبراھیم محمد بن السري 

ھـ)،علق علیھ ووضع حواشیھ أحمد فتحي عبد  311الزجاج(ت
الرحمن حجازي،دار الكتب العلمیة،بیروت،  

 م). 2007ھـ/1428(1لبنان،ط

، د. مصطفى  )قسم الأدب(مناھج التألیف عند العلماء العرب  .19
 م. 1974الشكعة، دار العلم للملایین، بیروت، 
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نھج البلاغة، ضبط نصھ وأبتكر فھارسھ العلمیة د.صبحي   .20
 ھـ.1426، 1الصالح، مطبعة رسول، قم، إیران، ط 

 


	النقد الفلسفي قول يفصل الحق عن الباطل اعتمادا على مقياس؛ لأنّ النقد من دون مقياس يصبح عبثا، ويتطلّب النقد الفلسفي مقياسا قيميًّا تتدرج قيمته ابتداء من النفع المادي الذاتي وحكمه باطل؛ لأنّ درجته المئوية 33%، وهو الذي يُعرف بالمقياس الدنيوي، ثم تتجاوز ا...
	وحقيقة الخير الأسمى تُعرف بتوحيد الأمة بدلا من شرذمتها على أسس نفعية دنيا، وذلك بإرجاع التنوّع والاختلاف في الألوان والألسن والثقافات إلى ضرب من وحدة الأخوة بالرجوع إلى أب وأمّ واحدة، التي يُعززها الدين.
	وحقيقة الخير الأسمى تُعرف بتوحيد الأمة بدلا من شرذمتها على أسس نفعية دنيا، وذلك بإرجاع التنوّع والاختلاف في الألوان والألسن والثقافات إلى ضرب من وحدة الأخوة بالرجوع إلى أب وأمّ واحدة، التي يُعززها الدين.
	وحقيقة الخير الأسمى تُعرف بتوحيد الأمة بدلا من شرذمتها على أسس نفعية دنيا، وذلك بإرجاع التنوّع والاختلاف في الألوان والألسن والثقافات إلى ضرب من وحدة الأخوة بالرجوع إلى أب وأمّ واحدة، التي يُعززها الدين.
	Abstract :
	Monetary philosophical saying separates right from wrong based on a scale; because the criticism without measure becomes vain, and requires criticism philosophical measure of value judgment ranging worth starting material benefit and self-rule void; b...
	The fact that the supreme good know unification of the nation, rather than dispersed on the basis of expediency minimum, and it returns the diversity and difference in colors and tongues and cultures to hit from the fraternity by reference to the fath...
	المقدمة:
	الحمدُ لله ربّ العالمين، والصلاة والسلام على خير خلقه أجمعين محمد وعلى آله الطاهرين وصحبه الكرام الميامين، وبعد:
	الحمدُ لله ربّ العالمين، والصلاة والسلام على خير خلقه أجمعين محمد وعلى آله الطاهرين وصحبه الكرام الميامين، وبعد:
	الحمدُ لله ربّ العالمين، والصلاة والسلام على خير خلقه أجمعين محمد وعلى آله الطاهرين وصحبه الكرام الميامين، وبعد:
	فمهمة هذا البحث محددة بصياغة مقاييس تُتَّخذ أُسسا للنقد الفلسفي؛ لأنّ النقد من دون مقياس يُعدّ عبثا، وبالنقد تُصحح الأخطاء ويفصل بين المتجادلينَ بإصدار حُكم نهائي، اعتمادا على الولاء لمنظومة القيم العليا: (الحقّ والخير والجمال)، التي تبعدنا عن مقياس ا...
	وقد اقتضت طبيعة البحث أنْ يٌسَّم على تمهيد نظرية ومبحثين، تناولنا في التمهيد منطق النقد الفلسفي، أما المبحثان فَهُما:
	وقد اقتضت طبيعة البحث أنْ يٌسَّم على تمهيد نظرية ومبحثين، تناولنا في التمهيد منطق النقد الفلسفي، أما المبحثان فَهُما:
	وقد اقتضت طبيعة البحث أنْ يٌسَّم على تمهيد نظرية ومبحثين، تناولنا في التمهيد منطق النقد الفلسفي، أما المبحثان فَهُما:
	المبحث الأول: نقد تدوين الشعر الفصيح والسنّة النبوية، باستعمال مقاييس تحقيق القرآن.
	المبحث الثاني: نقد دين الآباء المفروض عل الأبناء.
	التمهيد: منطق النقد الفلسفي:
	منطق النقد الفلسفي قول يحمل حقيقة الفصل بين متجادليَنِ يبدو أنّ كليهما على حقّ، بإصدار حكم نهائي: (إما حق، أو باطل) ولا ثالث بينهما، اعتمادا على مقياس قلبي عملي أخلاقي يدين بالولاء لوحدة القيم العليا: (الحق، والخير، والجمال).
	منطق النقد الفلسفي قول يحمل حقيقة الفصل بين متجادليَنِ يبدو أنّ كليهما على حقّ، بإصدار حكم نهائي: (إما حق، أو باطل) ولا ثالث بينهما، اعتمادا على مقياس قلبي عملي أخلاقي يدين بالولاء لوحدة القيم العليا: (الحق، والخير، والجمال).
	منطق النقد الفلسفي قول يحمل حقيقة الفصل بين متجادليَنِ يبدو أنّ كليهما على حقّ، بإصدار حكم نهائي: (إما حق، أو باطل) ولا ثالث بينهما، اعتمادا على مقياس قلبي عملي أخلاقي يدين بالولاء لوحدة القيم العليا: (الحق، والخير، والجمال).
	وبهذا يمكن نقد المعرفة الإنسانية بإصدار حُكم نهائي: (حقّ× باطل) ولا ثالث بينهما، اعتمادا على مقياس أخلاقي عملي هو مطابقة فَهم العقل المجرد لنتائج قياسه وحدوسه من جهة، مع فَهم الواقع التجريبي المُكرر أربع مرات بحسب قوله تعالى على لسان إبراهيم (ع): (أَر...
	وبهذا يمكن نقد المعرفة الإنسانية بإصدار حُكم نهائي: (حقّ× باطل) ولا ثالث بينهما، اعتمادا على مقياس أخلاقي عملي هو مطابقة فَهم العقل المجرد لنتائج قياسه وحدوسه من جهة، مع فَهم الواقع التجريبي المُكرر أربع مرات بحسب قوله تعالى على لسان إبراهيم (ع): (أَر...
	وبهذا يمكن نقد المعرفة الإنسانية بإصدار حُكم نهائي: (حقّ× باطل) ولا ثالث بينهما، اعتمادا على مقياس أخلاقي عملي هو مطابقة فَهم العقل المجرد لنتائج قياسه وحدوسه من جهة، مع فَهم الواقع التجريبي المُكرر أربع مرات بحسب قوله تعالى على لسان إبراهيم (ع): (أَر...
	إنّ الحُكم على صحة المعرفة العقلية المجردة اعتمادا على مقياس مطابقتها للواقع التجريبي، هو نقد فلسفي أخلاقي قلبي في جوهره؛ لأنّه يردّ على رياضيات العقل المجرد وحدوس العقل المجرد وحدها بأنّها تمثّل عِلما لا ينتفع به ما لم يُطابق الواقع التجريبي، وما لا ...
	وبهذا يعدّ النقد الفلسفي من دون مقياس عبثا، أو مجرد حدوس ظنية غير علمية أو انفعالات ذاتية، أو أهواء ليس لها من أساس عقلي واحد متّفق عليه، تؤدي في كثير من الأحيان إلى عراك ومهاترات سخيفة، أو على الأقلّ تؤدي إلى جدل عقيم يدلّ على الجهل، لذلك قيل إنّ تقو...
	ولمّا كانت كلّ الأشياء والأدوات تخضع لمبدأ الصيرورة والتحوّل من حال إلى أخرى عبر مرور الزمن، فإنّ المقاييس لابدّ أنْ تخضع لمبدأ النقد الفلسفي لنعرف حدود ملاءمتها أو عدم ملاءمتها لأداء وظيفة المقياس؛ لتزداد مقاييسنا صقلا يوما بعد يوم، وإلا وقعنا بخطأ ت...
	ولمّا كانت كلّ الأشياء والأدوات تخضع لمبدأ الصيرورة والتحوّل من حال إلى أخرى عبر مرور الزمن، فإنّ المقاييس لابدّ أنْ تخضع لمبدأ النقد الفلسفي لنعرف حدود ملاءمتها أو عدم ملاءمتها لأداء وظيفة المقياس؛ لتزداد مقاييسنا صقلا يوما بعد يوم، وإلا وقعنا بخطأ ت...
	ولمّا كانت كلّ الأشياء والأدوات تخضع لمبدأ الصيرورة والتحوّل من حال إلى أخرى عبر مرور الزمن، فإنّ المقاييس لابدّ أنْ تخضع لمبدأ النقد الفلسفي لنعرف حدود ملاءمتها أو عدم ملاءمتها لأداء وظيفة المقياس؛ لتزداد مقاييسنا صقلا يوما بعد يوم، وإلا وقعنا بخطأ ت...
	فالنقد الفلسفي ـ إذن ـ لابدّ له من مقياس قيمي تتدرج قيمته ابتداءً من النفع المادي الذاتي، الذي يُعرف بالمقياس الذي يُشركنا مع أصلنا الحيواني وهو: (لذة= نافع× ألم =ضار) في الدنيا، وهو يمثّل من يعيش على نسخ المؤلفات غير المُحقَّقة من دون منهج، ثم تتجاوز...
	فالنقد الفلسفي ـ إذن ـ لابدّ له من مقياس قيمي تتدرج قيمته ابتداءً من النفع المادي الذاتي، الذي يُعرف بالمقياس الذي يُشركنا مع أصلنا الحيواني وهو: (لذة= نافع× ألم =ضار) في الدنيا، وهو يمثّل من يعيش على نسخ المؤلفات غير المُحقَّقة من دون منهج، ثم تتجاوز...
	فالنقد الفلسفي ـ إذن ـ لابدّ له من مقياس قيمي تتدرج قيمته ابتداءً من النفع المادي الذاتي، الذي يُعرف بالمقياس الذي يُشركنا مع أصلنا الحيواني وهو: (لذة= نافع× ألم =ضار) في الدنيا، وهو يمثّل من يعيش على نسخ المؤلفات غير المُحقَّقة من دون منهج، ثم تتجاوز...
	أولهما: الخير الأقلّ سمّوا: وهو تأجيل النفع من الحياة الدنيا إلى الحياة الأخرى، وهو دين العبيد بدافع الخوف من النار، ودين التجّار بدافع الطمع بلذّات الآخرة.
	أولهما: الخير الأقلّ سمّوا: وهو تأجيل النفع من الحياة الدنيا إلى الحياة الأخرى، وهو دين العبيد بدافع الخوف من النار، ودين التجّار بدافع الطمع بلذّات الآخرة.
	أولهما: الخير الأقلّ سمّوا: وهو تأجيل النفع من الحياة الدنيا إلى الحياة الأخرى، وهو دين العبيد بدافع الخوف من النار، ودين التجّار بدافع الطمع بلذّات الآخرة.
	ثانيهما: الخير الأكثر سمّوا: وهو دين التحرر من عبودية (اللذة والألم الأخرويين)؛ لذلك يتجاوز الخير الأقلّ سمّوا الذاتيين، وصولا إلى رضوان الله وشكره في كلّ حال.
	وقد ميّز علي بن أبي طالب بين الخيرين، بقوله: ((إِنَّ قَوْماً عَبَدُوا اللَّهَ رَغْبَةً فَتِلْكَ عِبَادَةُ التُّجَّارِ وإِنَّ قَوْماً عَبَدُوا اللَّهَ رَهْبَةً فَتِلْكَ عِبَادَةُ الْعَبِيدِ وإِنَّ قَوْماً عَبَدُوا اللَّهَ شُكْراً فَتِلْكَ عِبَادَةُ الأ...
	فالخير الأخروي الأقلّ سمّوا يُمثل درجة النجاح (صح أو حق) بكمية 66%، مقابل درجة الفشل بكمية 33% فما دون، وهي(خطأ أو باطل) كقيمة للخير الدنيوي، ولكنّهما يشتركان بمبدأ الذاتية الحيواني: (لذّة × ألمّ). وكلاهما يفترق عن الخير الأخروي الأكثر سمّوا؛ لأنّه يم...
	بهذه الطريقة يصبح النقد الفلسفي موضوعيا ودقيقا نعرف بوساطته النسبة المئوية لدرجة النجاح البسيطة، ودرجة الامتياز العليا، بدلا من استعمال مقياس العقل المجرد الثنائي الكيفية مباشرة: (خير× شرّ ولا ثالث بينهما)، الذي يجعلنا نحكم على الأعمال بعنصر الحدس وهو...
	بهذه الطريقة يصبح النقد الفلسفي موضوعيا ودقيقا نعرف بوساطته النسبة المئوية لدرجة النجاح البسيطة، ودرجة الامتياز العليا، بدلا من استعمال مقياس العقل المجرد الثنائي الكيفية مباشرة: (خير× شرّ ولا ثالث بينهما)، الذي يجعلنا نحكم على الأعمال بعنصر الحدس وهو...
	بهذه الطريقة يصبح النقد الفلسفي موضوعيا ودقيقا نعرف بوساطته النسبة المئوية لدرجة النجاح البسيطة، ودرجة الامتياز العليا، بدلا من استعمال مقياس العقل المجرد الثنائي الكيفية مباشرة: (خير× شرّ ولا ثالث بينهما)، الذي يجعلنا نحكم على الأعمال بعنصر الحدس وهو...
	وعلى هذا الأساس سنطبق النقد الفلسفي على الموضوعات الآتية:
	المبحث الأول: نقد تدوين الشعر الفصيح والسنّة النبوية، باستعمال مقاييس تحقيق القرآن:
	لقد كان للعرب منطق للنقد الفلسفي، وهي قواعد لنظرية النقد، ظهرت إبّان نهضتهم العلمية نهاية القرن الثاني الهجري وبداية الثالث، إذ كان النقد فطريا في البدء ثم تبلور بصياغة منطقية تظهر في نقد أخطاء جمع اللغة والشعر العربي الفصيح من دون استعمال مقياس قيمي ...
	نلحظ تركيز ابن سلاّم في المقياس الأخلاقي الذي يُمثِّل دِينَ القلب الموحِّد للقيم العليا الثلاث: (الحق، والخير، والجمال)، مقابل أضداد تلك القيم وهي: (الباطل، والشر، والقبيح)، التي تظهر في الجدول الآتي كأحكام قيمة أُطلِقتْ على الشعر المزيّف:
	تُمثِّل مجموع القيم الإنسانية دينَ القلب الإنساني، لأنّه يدين له بالولاء، وهي ثلاث قيم عملية أخلاقية، أولاها: (الحق، أو الحقيقة) وعكسها (الباطل المزيف أو الخطأ)، وثانيها: الخير: وينقسم على خير نفعي محدود في الدنيا، ويتسع نطاقه إلى النفع الأخروي المؤجل...
	وقد نقد ابن سلام مقياس تدوين الأدب الفصيح وحَكم بزيفه أو بطلانه، إذا لم يُعرَض على مقياس ذي شطرين:
	أولهما: الأخذ عن أهل البادية بالرواية الشفهية مباشرة من الشاعر أو الراوية الخاص بالشاعر كوكيل عنه، اعتمادا على الذاكرة التي تحفظ النافع الخيّر والجميل والحقيقي.
	ثانيهما: إجماع أهل العلم والرواية الصحيحة على تصديق المروي.
	وإذا خالف المُدوَّن هذين الشرطين فهو (باطل) وإنْ دَوَّنَهُ الورّاقون الذين يعملون بنسخ الكتب وبيعها من دون رقابة الذاكرة الفطرية، ورقابة أهل الخبرة من العلماء.
	وإذا خالف المُدوَّن هذين الشرطين فهو (باطل) وإنْ دَوَّنَهُ الورّاقون الذين يعملون بنسخ الكتب وبيعها من دون رقابة الذاكرة الفطرية، ورقابة أهل الخبرة من العلماء.
	وإذا خالف المُدوَّن هذين الشرطين فهو (باطل) وإنْ دَوَّنَهُ الورّاقون الذين يعملون بنسخ الكتب وبيعها من دون رقابة الذاكرة الفطرية، ورقابة أهل الخبرة من العلماء.
	تنطبق هذه الشروط القياسية على تدوين القرآن الكريم كما يأتي:
	أولا: السماع المباشر من متلقي الوحي (ص).
	ثانيا: التدوين في عهد النبي (ص) ورقابة الصحابة المؤتمنين على الوحي.
	ثالثا: تحقيق القرآن في عهد الخليفة عثمان عندما ظهرت خلافات في القراءات بمطابقة المخطوطات المختلفة مع النسخة (الأم)، التي كان العرب يُسَمُّونها النسخة (الإمام) مع شهادة حَفَظَةِ القرآن على التحقيق، ثمّ إحراق ما دون النسخة المحققة على النسخة الإمام المش...
	لقد احتفظ المسلمون بالنسخة (الأم/ الإمام) من القرآن الكريم من عهد النبي (ص) ثم اقتناها الخليفة أبو بكر من بعده، قال الزركشي (ت794هـ): ((ولم تفارق الصدِّيق في حياته، ولا عُمر أيامه، ثم كانت عند حفصة لا تُمكِّن منها. ولمّا اُحتيجَ إلى جمع الناس على قراء...
	وذكر الزركشي أنّ رواية الخليفة عُمَر رُويت في صحيح البخاري، وذكر محقق كتاب الزركشي(البرهان) في هامش تحقيقه أنّ ابن حبّان رواها في صحيحه عن أُبَيّ بن كعب، وروى الزركشي ما يشبه الإيضاح لبعض الآيات من صحيح مسلم، وسنن الترمذي، ومسند أحمد، وسنن الدارمي وغي...
	المهم أنّنا لحظنا أخلاقيات تحقيق القرآن الكريم التي تمثِّل مقاييس عالمية للتحقيق التي تجعل النسخة (الإمام/ الأم) الأقدم، أصلا وتشير إلى ما زاد أو نقص في النسخ الباقية في هامش التحقيق، وهو ما يقطع الشكّ باليقين العلمي، ويسدّ أفواه من يتّبع منهجا بسيطا ...
	المهم أنّنا لحظنا أخلاقيات تحقيق القرآن الكريم التي تمثِّل مقاييس عالمية للتحقيق التي تجعل النسخة (الإمام/ الأم) الأقدم، أصلا وتشير إلى ما زاد أو نقص في النسخ الباقية في هامش التحقيق، وهو ما يقطع الشكّ باليقين العلمي، ويسدّ أفواه من يتّبع منهجا بسيطا ...
	المهم أنّنا لحظنا أخلاقيات تحقيق القرآن الكريم التي تمثِّل مقاييس عالمية للتحقيق التي تجعل النسخة (الإمام/ الأم) الأقدم، أصلا وتشير إلى ما زاد أو نقص في النسخ الباقية في هامش التحقيق، وهو ما يقطع الشكّ باليقين العلمي، ويسدّ أفواه من يتّبع منهجا بسيطا ...
	أولهما: القول بأنّ المعاصرين لأحداث السنّة النبوية من النبي (ص) نفسه والصحابة والتابعين، وما وليهم، لم يهتموا بها؛ لأنّها ((في نظرهم أمور اعتيادية، ولم يكن يأتي على بالهم أنّ شأنَا سيكون لها؛ لهذا لم يعنوا بها))(12F )، وبهذا نتهمهم بالتقصير؛ لأنّ عدم ...
	أولهما: القول بأنّ المعاصرين لأحداث السنّة النبوية من النبي (ص) نفسه والصحابة والتابعين، وما وليهم، لم يهتموا بها؛ لأنّها ((في نظرهم أمور اعتيادية، ولم يكن يأتي على بالهم أنّ شأنَا سيكون لها؛ لهذا لم يعنوا بها))(12F )، وبهذا نتهمهم بالتقصير؛ لأنّ عدم ...
	أولهما: القول بأنّ المعاصرين لأحداث السنّة النبوية من النبي (ص) نفسه والصحابة والتابعين، وما وليهم، لم يهتموا بها؛ لأنّها ((في نظرهم أمور اعتيادية، ولم يكن يأتي على بالهم أنّ شأنَا سيكون لها؛ لهذا لم يعنوا بها))(12F )، وبهذا نتهمهم بالتقصير؛ لأنّ عدم ...
	ثانيهما: القول بتعمد هؤلاء على ترك السنّة من دون تدوين؛ لتركيزهم في المُهم والكلّي الذي تحوّل إلى سلوك ثقافي، نحو: كيفية العبادات: الصلاة، والصوم ومراسيم الحج، فضلا عن المعاملات، التي تنصّ عليها نصوص قرآنية صريحة غير قابلة للبس، وتركوا تدوين ما سوى ذل...
	وقد نبّه فريق من كبار الصحابة على أهمية هذا الموقف، منهم الإمام علي بن أبي طالب الذي أصابه الذهول عندما أخبره أحد أصحابه بأنّ ((الناس أقبلت على هذه الأحاديث وتركوا كتابَ الله،ِ قال: وقد فعلوها؟! قال: نعم، قال: أما إنّي سمعتُ رسولَ الله (ص) يقول: "ستكو...
	وفي الحالين كان كلّ ما وصل إلينا عن أيام الرسالة كُتبَ أيام العباسيين، أمّا ما سبق العصر العباسي فقد اعتمد على الرواية التي حُققت ـ في الأعم الأغلب ـ على وفق منهج (علم الرجال) الذي يتحرّى عن صدق ناقل الحديث، والتحرّي في سلسلة الإسناد زمانيا (تاريخيا)،...
	ومثل هذه الأحاديث التي يتناقلها البشر جيلا عن جيل شفاهيا تتخللها العاطفة التي تبعدها عن منطق العلم ومقاييسه العقلية، وتركز في الحفظ البعيد عن المناقشة النقدية، وهو ما نلحظه في كتب التفسير التي تفسر حوادث التاريخ بالغيبيات والقصص الملفقة التي يسميها ال...
	لقد فتح تدوين السنّة من دون منهج علمي الباب واسعا للخلافات والجدل العقيم الذي يظهر في كثرة الأقوال: (قال، وقال، والتي تُختتم بـ"قِيل" بصيغة المبني المجهول)، وما يليها من براهين سفسطية تسوّغ الأخطاء والأوهام، وتثبت صحّة المزيّف إذا آمنّا به مسبقا، بطري...
	ولهذا السبب فإنّنا إذا أردنا تحقيق السنّة النبوية علينا وضعها تحت محكّ الأسئلة النقدية الآتية: لماذا لم تُدَّون السنّة من فم النبي (ص)، ولماذا لم يَعْمَلْ على تدوينها بعض الصحابة المعترف بورعهم وعلمهم ونباهتهم وشعورهم بأهمية تدوين أحوالهم التي يفيد تد...
	وبهذا يكون النسخ والنسيان أوْلى ببعض السنّة، نحو ما نسخه الصحابة بعد مدة قصيرة، إذ نهى النبي (ص) عن التبوّل باتجاه القبلة، لكن ابن عمر لم يلتزم بهذا النهي، بعد زوال أسباب النهي، ويظهر ذلك في ردّه على من قال له: ((يا أبا عبد الرحمن أليس نُهيَ عن هذا؟! ...
	وبهذا يكون النسخ والنسيان أوْلى ببعض السنّة، نحو ما نسخه الصحابة بعد مدة قصيرة، إذ نهى النبي (ص) عن التبوّل باتجاه القبلة، لكن ابن عمر لم يلتزم بهذا النهي، بعد زوال أسباب النهي، ويظهر ذلك في ردّه على من قال له: ((يا أبا عبد الرحمن أليس نُهيَ عن هذا؟! ...
	وبهذا يكون النسخ والنسيان أوْلى ببعض السنّة، نحو ما نسخه الصحابة بعد مدة قصيرة، إذ نهى النبي (ص) عن التبوّل باتجاه القبلة، لكن ابن عمر لم يلتزم بهذا النهي، بعد زوال أسباب النهي، ويظهر ذلك في ردّه على من قال له: ((يا أبا عبد الرحمن أليس نُهيَ عن هذا؟! ...
	وحين ذُكِّر الإمام علي بأمر النبي (ص) لصحابته بأنْ يُخضِّبوا شيبهم ولا يتشبهوا باليهود، قال: ((إنّما قال (ص) ذلك والدين قُلٌّ، فأمّا الآنَ وقد اتسع نطاقه، وضرب بجرانه، فامرؤ وما اختار))(24F ).
	لقد أجاب العلماء التقليديون عن بعض هذه الأسئلة بأنّ السنّة تُرك تدوينها خشية أنْ تختلط بالقرآن، وقد فُهِمَ الخلط بأنّه خلط في الأوراق والأساليب التي يمكن تلافيها بيُسْرٍ بفصل الجلود التي يُدَّون عليها القرآن عن غيره، وعنونة كلّ نص باسم منشئه، نحو: (كت...
	لقد أجاب العلماء التقليديون عن بعض هذه الأسئلة بأنّ السنّة تُرك تدوينها خشية أنْ تختلط بالقرآن، وقد فُهِمَ الخلط بأنّه خلط في الأوراق والأساليب التي يمكن تلافيها بيُسْرٍ بفصل الجلود التي يُدَّون عليها القرآن عن غيره، وعنونة كلّ نص باسم منشئه، نحو: (كت...
	لقد أجاب العلماء التقليديون عن بعض هذه الأسئلة بأنّ السنّة تُرك تدوينها خشية أنْ تختلط بالقرآن، وقد فُهِمَ الخلط بأنّه خلط في الأوراق والأساليب التي يمكن تلافيها بيُسْرٍ بفصل الجلود التي يُدَّون عليها القرآن عن غيره، وعنونة كلّ نص باسم منشئه، نحو: (كت...
	فالتدوين لكلّ جزئيّ وعابر ولكلّ شيء غير مُهم مما لم يتحوّل إلى نشاط ثقافي، كذاكرة الحفظ المتحجرة التي تُلغي التشكيل التاريخي للإنسان، فالذاكرة ـ إذن ـ لا تعني موهبة عقلية عامة أو مقدرة على الحفظ لأي شيء ولكلّ شيء، وإنّما تعني (حفظ أو تذكُّر المُهم، ون...
	وهذا ما يجعل تدوين القرآن الكريم وحده قرارا مهمّا لحفظ الصورة الأولى التي نطق بها جبرائيل عن الله إلى محمد، ومن محمد إلى كتّاب الوحي، أما تحقيق القرآن في عهد الخليفة عثمان فهو قرار مُهم أيضًا، لتنقية الصورة الأولى للقرآن من الزوائد التفسيرية أو الفَهم...
	فالسنّة الحقّة هي التي تحوّلت إلى ثقافة عملية، والثقافة الحقّة هي التي تؤكد العناية بالمعرفة النظرية المنفصلة عنّا بموضوعيتها المستقلة عن منافعنا المباشرة فلا تفسدها أي مصالح أنانية، وتظهر في الإسلام في ثلاث نقاط تُمثِّل منطق الدين الحقّ وهي:
	ـ الإيمان بالله.
	ـ الإيمان باليوم الآخر.
	ـ العمل الصالح الذي يرضي الله.
	وهذه النقاط تعيدنا إلى عالم القرآن الكلّي، الرافض لتشرذم الأديان العليا الثلاث التي مصدرها واحد وهي: ديانة موسى وعيسى ومحمد فضلا عن الصابئة، وذلك قوله تعالى: (إِنَّ الَّذِينَ آمَنُوا وَالَّذِينَ هَادُوا وَالنَّصَارَى وَالصَّابِئِينَ مَنْ آمَنَ بِاللَّ...
	وعلى هذا الأساس يكون الترابط بين القرآن والسنّة كالترابط بين النظرية وتطبيقاتها الكلية، بمعنى أنّ النبي (ص) لا يستطيع أن يضع سُنّة من دون وجود القرآن، فالسنّة لا يمكن أن تكون متممة إلا إذا افترضنا وجود نقص في القرآن، وهذا محال. وتأكيد النبي (ص) على تل...
	وصيغة التفضيل المطلقة (أتقى + كم) التي ينال عليها الإنسان أعلى كرامة عند الله هي نظرية الله وهي نظرية الأخوة في النسب البعيد لآدم وحواء، والتي يعضدها الدين الواحد بنظريته نيل الأجر النظري المؤجل إلى الآخرة، على تطبيق الأخوة في الدنيا، فالسنّة نظرية ال...
	وهذا  يعني وجود خطأ في تعريف السنّة، يُعرف من النتائج التي أدخلت علماء المسلمين في جدل عقيم مازال محتدما حتى الآن فرّق شمل الأمة الواحدة، وقد تحوّل إلى صراع دموي عنيف تضمّن الإساءة إلى النص القرآني وإلى النبي (ص) وإلى الصحابة جميعا، فضلا عن الإساءة إل...
	ومن هنا تأتي خطورة التدوين من دون مقاييس، إذ يصبح التدوين سيفا ذا حدّين:
	أولهما: إيجابي: يُعين ذاكرة الإنسان على حفظ التراث المُهم من النسيان.
	وثانيهما: سلبي: يُكره الذاكرة على عدم نسيان الجزئيات التاريخية العابرة غير المُهمة، التي تمثّل عصرها فحسب، لكن عصر التدوين دوّن جزئيات التاريخ والسيرة النبوية والحديث، وقد تسلل إلى التدوين المزيف والمنحول والأكاذيب أيضًا، لضعف حركة النقد الفلسفي، التي...
	وثانيهما: سلبي: يُكره الذاكرة على عدم نسيان الجزئيات التاريخية العابرة غير المُهمة، التي تمثّل عصرها فحسب، لكن عصر التدوين دوّن جزئيات التاريخ والسيرة النبوية والحديث، وقد تسلل إلى التدوين المزيف والمنحول والأكاذيب أيضًا، لضعف حركة النقد الفلسفي، التي...
	وثانيهما: سلبي: يُكره الذاكرة على عدم نسيان الجزئيات التاريخية العابرة غير المُهمة، التي تمثّل عصرها فحسب، لكن عصر التدوين دوّن جزئيات التاريخ والسيرة النبوية والحديث، وقد تسلل إلى التدوين المزيف والمنحول والأكاذيب أيضًا، لضعف حركة النقد الفلسفي، التي...
	ويظهر ضعف النقد الفلسفي في الاطمئنان للسند الذي يرجع إلى مسلمي اليهود، ومنهم: (مقاتل بن سليمان، ومحمد بن إسحاق، ووهب بن منبه، وكعب الأحبار)، فضلا عمّن لم يتطابق إيمانه القلبي مع لسانه، إلا من شذرات نقدية منها قول الإمام مالك (ت179هـ) الذي نقد ابن إسح...
	ويظهر ضعف النقد الفلسفي في الاطمئنان للسند الذي يرجع إلى مسلمي اليهود، ومنهم: (مقاتل بن سليمان، ومحمد بن إسحاق، ووهب بن منبه، وكعب الأحبار)، فضلا عمّن لم يتطابق إيمانه القلبي مع لسانه، إلا من شذرات نقدية منها قول الإمام مالك (ت179هـ) الذي نقد ابن إسح...
	ويظهر ضعف النقد الفلسفي في الاطمئنان للسند الذي يرجع إلى مسلمي اليهود، ومنهم: (مقاتل بن سليمان، ومحمد بن إسحاق، ووهب بن منبه، وكعب الأحبار)، فضلا عمّن لم يتطابق إيمانه القلبي مع لسانه، إلا من شذرات نقدية منها قول الإمام مالك (ت179هـ) الذي نقد ابن إسح...
	ولم يتسع هذا النقد لاتخاذ موقف حاسم من الإسرائيليات التي ملأت مصادر التفسير، والتي سوّغ الاعتماد عليها وصول سندها إلى ابن عباس(ت68هـ)، وهذا الربط يجب أن يكون موضع تساؤل خاص، هل كان ابن عباس من القارئين للعبرانية وللسريانية ولكتب اليهود والنصارى؟! ((وا...
	هكذا يصبح علم الرواية القديم والمُعتمد إلى يومنا هذا غير مجدّ وحده في تحقيق التراث المنقول بالعنعنة، وعليه إذا جعلنا جَمْعَ المتأخرين للسنّة عملا صحيحا أو مفيدا، فعلينا تحقيق ما دوّنوه وسمّوه سُنّة بمقياس منهج الصحابة في تحقيقهم للقرآن، ومنهجهم في الد...
	وتلي هذه الخطوة تجنّب تداول كلّ ما عدا كتاب السنّة الواحد؛ لأنّ المختلف إذا لم يرجع إلى أصل واحد، فهو يُمثِّل ذاتية خاصة للراوي أو للمؤلف أو للمذهب أو للطائفة أو للحزب السياسي المستفيد من اتّباع هذا المؤلف أو ذاك، والنتيجة النهائية المتوقعة من تحقيق ا...
	المبحث الثاني: نقدُ دِينِ الآباء المفروض على الأبناء:
	يُمثِّل مقياس القِدَم أحد أخطاء العقل البشري الذي يُقدِّس الشيء القديم لقِدَمِه، وقد التفت ابن قتيبة (ت276هـ) إلى خطأ استعمال مقياس القِدَم في تقويم الأشياء القديمة والحُكم عليها بأنّها أفضل من الأشياء الجديدة، وذلك قوله في تقويم الشعراء وشعرهم: ((ولا...
	يُمثِّل مقياس القِدَم أحد أخطاء العقل البشري الذي يُقدِّس الشيء القديم لقِدَمِه، وقد التفت ابن قتيبة (ت276هـ) إلى خطأ استعمال مقياس القِدَم في تقويم الأشياء القديمة والحُكم عليها بأنّها أفضل من الأشياء الجديدة، وذلك قوله في تقويم الشعراء وشعرهم: ((ولا...
	يُمثِّل مقياس القِدَم أحد أخطاء العقل البشري الذي يُقدِّس الشيء القديم لقِدَمِه، وقد التفت ابن قتيبة (ت276هـ) إلى خطأ استعمال مقياس القِدَم في تقويم الأشياء القديمة والحُكم عليها بأنّها أفضل من الأشياء الجديدة، وذلك قوله في تقويم الشعراء وشعرهم: ((ولا...
	يُسمّى الميل النفسي للقديم بدِين الآباء، والدِين هو: ((العادة، تقول العرب: "ما زال ذلك دِيني" أي عادتي))(37F )، التي تصطرع داخلها الأضداد؛ لأنّ ((دان يدين: عزَّ وذلَّ، وأطاع وعصى، واعتاد خيرًا أو شرّاً... وأدان: اشترى بالدَّين، أو باع بالدَّين))(38F )...
	وهذا المعنى يُرجع الاختلاف في الدين إلى سلطة موحِّدة، مخالفة لفَهم الآباء للدين الذي يفرِّق الأبناء، وإنْ أجمع ما يُسمَون بالعلماء على الاختلاف، الذي يدلّ على جهلهم وعدم هدايتهم إلى حقيقة الدين، التي تُزيّفها العادات المتوارثة، والتي يفرضها جيل على آخ...

