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 السيميائية بين التنظير الغربي والجذور العربية
  

 سهام حسن خضرم.د.                                                            

  كمية طب الأسنان/  الجامعة المستنصرية

 ممخص بحث 

منطمؽ كونو وحدة كلامية  السيميائية الى فكرة الاىتماـ بالخطاب الادبي مفتسعى  
غراض تداولية واتصالية معينة تفرضيا جممة مف العمميات الناشئة عف التفاعؿ بيف مخصصة لأ

مستويات المغة ترتبط مف خلاليا الوظائؼ المغوية الاستعمالية مع فعالية الخطاب وىذا ما فيمناه مف 
سيميائي لمخطاب الادبي والتي جاءت عمى يد عدد مف المنظريف الغرب امثاؿ بورس التأويؿ ال

وموريس وسوسير وغيرىـ ممف عمؿ عمى السيميائية وعمـ العلامات والسؤاؿ الذي يطرحو البحث  اف 
السيميائية العربية قد سبقت ما ذكرنا مف المنظريف اذ اف عمماء العرب  الذيف حاولوا عبر عصور 

ايجاد نظرية تحميؿ الخطاب الادبي وعمـ العلامات وبالعودة الى مصطمح )السيمياء( نجد اف مختمفة 
لو جذور في الموروث العربي المقدس والادبي الا اف عمـ السيمياء والمسانيات بشكؿ عاـ قد وردت 

ا دوف لمعرب مف الغرب باتـ الجيوزية وما كاف مف النقاد العرب الا اف يتمقفوا النظرية ويطبقوني
تمحيص او تدقيؽ او مقاربتيا لمموروث العربي والبحث ىنا يطرح فكرة اف السيميائية وعمـ المسانيات 
ىي بالاساس مف ابتكارات العرب التي لـ تظير بشكؿ جمي مف خلاؿ تحميؿ الخطاب الادبي لما 

الاوضاع  اصاب العرب مف تردي وتخمؼ في كافة المجالات ومنيا التنظيرات الادبية بسبب تردي
السياسية الذي انعكس سمبا عمى مجمؿ التفكير العربي والوقوؼ عند فكرة )انتظار المبتكر الغربي ( 
نظرية او منيجا وتطبيقو عمى المنتج الادبي الابداعي الخاص بالعرب سواء توافؽ ذلؾ اـ لـ يتوافؽ 

اريخي لظيور السيميائية وجيود مع روح المتوف العربي الابداعية مف ىنا فاف البحث ييتـ بالتجذير الت
العمماء الغرب في بمورة مناىجيا وتمقؼ النقاد العرب ليذه النظرية باعتبار انيا مف النظريات التي 
تستطيع اف تحمؿ الخطاب الادبي كمنطوؽ يحمؿ رسالة معينة ينوي ايصاليا الى المتمقي وعميو فاف 

مقاربة  موضوعية وبحث معمؽ في جذور  البحث التاريخي لظيور السيميائية الغربية وايجاد
السيميائية في التنظيرات العربية التي سبقت تنظيرات عمماء الغرب ، فضلا عف اف البحث سيركز 
عمى وضع قاعدة لمبحث العممي المعمؽ حوؿ دور العرب في بناء اوؿ لمسيميائية وتمكؤ واضح في 

ب والاىتماـ بالمحافظة عمى بنية النص اخراجيا كنظرية نقدية متكاممة تسعى الى تحميؿ الخطا
 العربي وخصوصيتو ومدى تطابؽ المنيج السيميائي مع تحميؿ المتف الابداعي العربي .
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 اسئمة البحث :
 ييتـ البحث باثارة التساؤلات التالية:  
؟ وكيؼ استدؿ المنظريف الغرب الى ايجاد ىؿ اف لمعرب جيودا في بناء النظرية السيميائية -1

علاقة بيف الخطاب كبنية والخطاب كسياؽ مف خلاؿ السيميائية التداولية التي تيتـ بتاويؿ ذلؾ 
 الخطاب؟ 

كيؼ تمقؼ النقاد العرب السيميائية وما الذي قدمتو السيميائية كاسيامة في تحميؿ النص الادبي  -7
 العربي  ؟

Research summary 

Semiotics seeks to consider the interest in literary discourse in the sense that 

it is a unit of speech intended for specific deliberative and communication 

purposes imposed by a number of processes arising from the interaction 

between the levels of language through which the linguistic functions are 

associated with the effectiveness of the discourse and this is what we 

understood from the semiotic interpretation of the literary discourse that 

came at the hands of a number of Western theorists such as Burris, Morris, 

Saussure, and others who worked on semiotics, the science of signs, and the 

question posed by the research that Arab semiotics had preceded what we 

mentioned from the theorists, since Arab scholars who tried through different 

eras have tried to find the theory of discourse analysis except In me and the 

science of signs, and by returning to the term (semiotics) we find that it has 

roots in the sacred and literary Arab heritage, but the science of linguistics 

and linguistics in general has been received by Arabs from the West with 

complete readiness and what was not from Arab critics except to seize the 

theory and apply it without scrutiny or scrutiny or its approach to the Arab 

heritage The research here raises the idea that semiotics and linguistics are 

essentially one of the Arab innovations that did not appear clearly through an 

analysis of the literary discourse, because of the deterioration and 

backwardness of the Arabs in all fields, including literary theories, due to the 

deterioration of political conditions, which reflected negatively on the overall 

Arab thinking and longing When the idea of (waiting for the western 

innovator) is a theory or method and applying it to the creative literary 

product of the Arabs, whether it is compatible or not with the spirit of the 
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creative Arab texts from here, the research is concerned with the historical 

rooting of the emergence of semiotics and the efforts of Western scholars in 

crystallizing its curricula and the Arab critics gather this theory as it Among 

the theories that can analyze the literary discourse as an operative that carries 

a certain message that it intends to deliver to the recipient, and accordingly, 

the historical research of the emergence of Western semiotics, the creation of 

an objective approach and an in-depth research into the roots of semiotics in 

the Arab theories that preceded the theories of Western scholars, In addition 

to that, the research will focus on setting a base for in-depth scientific 

research on the role of Arabs in the first construction of semiotics and a clear 

delay in its output as an integrated critical theory that seeks to analyze 

discourse and interest in preserving the structure and character of the Arabic 

text and the extent to which the semiotic approach corresponds to the analysis 

of the Arab creative body. 

Research questions : 

 The research is interested in raising the following questions: 

 - 1Do Arabs have efforts to build semiotic theory? How did the theorists 

infer the West to find a relationship between discourse as a structure and 

discourse as a context through deliberative semiotics that are concerned with 

the interpretation of that discourse? 

 - 2How did Arab critics capture semiotics and what did semiotics offer as a 

contribution to analyzing the Arab literary text? 

 

 المبحث الاول 

 ومفيوـ السيمياء  موضع ورود السيمياء في القرآف الكريـ 

 

 توطئة :

مـ ييتـ بالنقد والتحميؿ الفني والادبي، ثـ تفرع ىذا العمـ أو ىذا المنيج إلى فروع سيمائية بيرس ع
معرفية متنوعة: سيمياء المغة، وسيمياء الأدب، ىذه الأخيرة بدورىا تفرعت إلى سيميائية وسيميائية 

وجوزيؼ  لمسرد، وكاف مف أشير رواد السيميائية السردية جولياف ألجيرداس إلى جانبو فرانسوا راستيو
كورتيس وجاف رموقة كؿ ىؤلاء ضمف المشيد التنظيري العربي لا جنسية عربية بينيـ مطمقا، بؿ أف 
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نقاد العرب سارعوا إلى تمقؼ النظرية بغثيا وسمينيا ، ومحاولة تمثميا عف طريؽ الترجمة، ثـ تحويميا 
لنقاد محمد الناصر العجيمي، إلى أدوات إجرائية لمقاربة النصوص السردية العربية، ومف ابرز ىؤلاء ا

سعيد يقطيف، سعيد بف كراد، حميد لحميداني ، ىذا الأخير الذي ذاع صيتو في الجزائر، لأنو يعد في 
حقؿ الدراسات النقدية العربية ترجمة وممارسة فيما زعـ الغامدي أف لحميداف اىتـ بالتنظير وأنا أشؾ 

 نيا الحؿ الامثؿ لتأويؿ الادب .في ذلؾ فأيف موضع التنظير وىو يروج لمنظرية بأ

مف ىنا نطرح السؤاؿ التالي : ىؿ لمسيمياء جذور في ثقافة العرب ؟ واذا كاف ليا ماىي جيود العرب 
في وضع النظرية أو نقدىا وتحميميا ؟ والاجابة تتطمب البحث في الموروث العربي عف أسس 

توف الإبداعية العربية ، وأوؿ ما نطالع السيمياء مفردات وتنظير وبياف الأطر العامة ليا ضمف الم
 ورود المصطمح في القرآف الكريـ فما حجـ بعده أو قربو مف سيمياء الغرب ؟

 آية السِّيماء

 قال تعالى: )يَا بَنِي آدَمَ قَدْ أنَزَلْنَا عَمَيْكُمْ لِبَاسًا يُوَاريِ سَوْءَاتِكُمْ وَرِيشًا. وَلِبَاسُ التَّقْوَىَ. ذَلِكَ 
كَّرُونَ. يَا بَنِي آدَمَ لَا يَفْتِنَنَّكُمُ الشَّيْطَانُ خَيْرٌ.  نَ الْجَنَّةِ.  ذَلِكَ مِنْ آيَاتِ المّهِ لَعَمَّهُمْ يَذَّ كَمَا أخَْرَجَ أبََوَيْكُم مِّ

لَا تَرَوْنَهُمْ. إِنَّا جَعَمْنَا يَنزِعُ عَنْهُمَا لِبَاسَهُمَا لِيُرِيَهُمَا سَوْءَاتِهِمَا. إِنَّهُ يَراَكُمْ هُوَ وَقَبِيمُهُ مِنْ حَيْثُ 
 (.2ٕالشَّيَاطِينَ أوَْلِيَاءَ لِمَّذِينَ لَا يُؤْمِنُونَ()الأعراف:

 السيمياء، المفيوـ المعنى، والتاريخ

يمكنا القوؿ اف الوقوع عمى مفيوـ عمـ السيمياء يتطمب منا التوفر عمى تعريفات ليذا العمـ 
خاصة اذا ما اتفقنا عمى السطوح المييمف لمعلامة ))اف وجود وملاحقة جدية لتاريخ ظيوره ونشأتو. 

وىذا الامر يبدو اكثر ظيوراً ونحف  (ٔ)العلامات مرتبط بوجود الحضارة، بالمعنى العادي لمكممة"
نحاوؿ تتبع وتحديد الرسائؿ الدلالية التي يطمقيا نص مف المسرح الشعري العراقي المعاصر فنحف 

عمنا نبحث عف ))المتصورات السيميائية لمجماليات التي بدأت تتبمور في اذف بمواجية امر محدد يج
كثير مف الابحاث، ولا سيما المتعمقة بجماليات الخطاب البصري سواء أتعمؽ بالصورة الفوتوغرافية اـ 
بفنوف العروض المسرحية وما اتصؿ بيا مف اضاءة وسيتوغرافية واخراج وديكور وما الى ذلؾ مما 

ء العلامات المسانية مثؿ السينما والفنوف التشكيمية والعمارة ليتخذ تعبيراً ايقويناً تارة يخرج عف فضا
  .(ٕ) ورمزياً تارة اخرى((

وبناءاً عمى ىذه الحقيقة نجد مف الضروري التطرؽ الى المعنى المغوي لكممة سيمياء 
اصمية، مشتقة مف الفعؿ ساـ  اصطلاحاً او اشتقاقاً... حيث يذكر بمقاسـ نفو ))اف كممة سيمياء عربية
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الذي ىو مقموب وسـ واصميا وسمى، وزنيا عقمي، وىي في الصورة فعمى، يدؿ عمى ذلؾ قوليـ: 
سمة، فأف اصميا : وسمة، ويقولوف، سيمى بالقصر، وسيماء بالمد، وسيمياء بزيادة الباء وبالمد، 

د التوصؿ الى التخفيؼ ليذه ويقولوف: سوـ اذا جعؿ سمة، وكأنيـ انما قمبوا حروؼ الكممة لقص
الاوزاف، لاف قمب عيف الكممة مئات بخلاؼ فائيا، ولـ يسمع مف كلاميـ فعؿ مجرد مف سوـ المقموب 
وانما سمع منيـ فعؿ مضاعؼ في قوليـ : سوـ فرسة، اي جعؿ عمييا البسمة، وقيؿ الخيؿ المسومة 

 .(ٖ)ىي التي عمييا السيمة والسومة، وىي العلامة((

)) تَعْرِفُهُم المستحسف اف نورد معنى السيمة ووردىا في القرآف الكريـ بقوؿ تعالى  ونجد مف
(( ،)) وَعَمَى الَأعْراَفِ رِجَالٌ يَعْرِفُونَ كُلاِّ بِسِيمَاهُمْ ٖٕٚالبقرة بِسِيمَاهُمْ لَا يَسْألَُونَ النَّاسَ إِلْحَافًا((

))وَلَوْ نَشَاء ، ٛٗالاعراؼ  رِجَالًا يَعْرِفُونَهُمْ بِسِيمَاهُمْ(())وَنَادَى أَصْحَابُ الَأعْراَفِ ، ٙٗالاعراؼ 
نْ أثََرِ السُّجُودِ(( الفتح ،ٖٓمحمد لَأَرَيْنَاكَهُمْ فَمَعَرَفْتهَُم بِسِيمَاهُمْ((  ، ٜٕ ))سِيمَاهُمْ فِي وُجُوهِهِم مِّ

 .ٔٗالرحمف  الْأقَْدَامِ(())يُعْرَفُ الْمُجْرِمُونَ بِسِيمَاهُمْ فَيُؤْخَذُ بِالنَّوَاصِي وَ 

ويتضح مما سبؽ، اف لفظ السيمياء ورد في القرآف الكريـ بمعنى العلامة، سواء اكانت متصمة 
 بملامح الوجو أو الييئة اـ الافعاؿ والاخلاؽ.

ونرانا ىنا لا غنى لنا  (ٗ)وفي لساف العرب ))السومة، والسمة، والسيماء، والسيمياء: العلامة((
لًا عمى ورود السيمياء في الشعر، ومنيا قوؿ اسيد بف عنقاء الفزاري )) يمدح عميمة مف اف نذكر مث

 حيف قاسمو مالو : 

 (٘)غلاـ رماه الله بالحسف يافعاً        لو سيمياء لا يشؽ عمى البصر ((

ونرانا ىنا قد تجمعنا عمى امثمة تؤىمنا لمقوؿ بأف مصطمح السيمياء وكاف معروفاً ومتداولًا عند 
لعرب بمعنى العلامة.. مشدديف بف عمي )) اننا لا ندعي اف ىذا العمـ ) اي السيمياء( بصيغتو ا

وىنا تكمف  (ٙ)الحالية كاف معروفاً، انما ذلؾ لايتعدى الاشارة الى معرفة العرب لمعلامة ووظيفتيا((
 جذور المفظ الذي تبناه الغرب ونظروا لو

حسب اف جذر كممة )سيمياء( مف ولممصطمح صدى اخرى... فيوسؼ اسكندر )) ي
المشتركات المغوية في عدد واسع مف المغات السامية ) في الاقؿ العربية( وليندواربية )مثؿ اليونانية 
واللاتينية( فأصوات ىذا الجذر )مع الاحتفاظ بالتقمبات اللازمة في صرؼ كؿ لغة( ومكوناتو الدلالية 

 .(ٚ)في المعجمات، ىي متماثمة،الى كبير((
 لتوسع في ايراد الاصؿ العربي لمسيمياء ينقؿ يوسؼ اسكندر وبشيادة منذورة لاعتقاده و 



 
 
 
 

757 

 

 
 طـــعة واســـجام

 التربيــــــةمجلــــــــة كليــــــــة 

نقابة  المؤتمر العممي الدولي الثاني/ أبحاث
ميين العراقيين/ مركز التطوير الاستراتيجي يالاكاد

لاح الدين/ كمية التربية وجامعة ص الأكاديمي
 ٕٕٓٓشباط  ٔٔ-ٓٔلممدة  / اربيلالاساس

بػ )) العربية قد استساغت ىذا الوزف الصرفي فاكثرت مف التعريب عمى وفقو أو مف الاشتقاؽ 
، وليست في العربية كما لاحظنا، اصلًا، صمة  بيف  ىذه الوزف  لو، خصوصاً في اسماء العموـ

يف اسماء العموـ كما ىي الحاؿ مع الكيمياء، وفي تعريب الفيزياء، واصطلاحات اخرى الصرفي وب
 .(ٛ)مثؿ الريمياء والييمياء والميمياء((

ولـ يغفؿ الدرس الدلالي العربي في اصولو المبكرة التركيز عمى ثيمة السياسية تتمثؿ في اف 
ة المناسبة الى حدود المفظ بشكؿ الشاعر العربي وىو صانع النص كاف يمتفت وىو يبحث عف الكمم

يتيح لو الوصوؿ الى تأثير اكبر عمى المتمقي )) إف الناقد القديـ يحدثنا عف ألفاظ الشعر، وعف عبارة 
الشاعر في نص محدد، ويصؼ معانيو، وتختمط ىينا مسائؿ فرعية عدة، إذ تمتزج الاغراض والفنوف 

لبيت الشعري، وكذلؾ يتداخؿ الايقاع الصوتي لمكممات بالفكرة التي يحمميا بيت واحد او جزء مف ىذا ا
والحروؼ بخفتيا او ثقميا وزناً صرفياً، وقد يكوف لتحميؿ المفردات ثـ الافادة مف ثمرة ىذا التحميؿ اثار 

 .(ٜ)كبيرة في توجيو الاحكاـ، ذلؾ اف معرفة حدود المفظة ودلالتيا تجعمنا نقدر اختيار الشاعر ليا((

تجد الاشارة الى اف ))مصطمح سيمياء يقابؿ سيميولوجيا، وكممة سيميولوجيا منقولة مف المغة 
"وأصؿ كممة  (ٓٔ)(( ( Semiotique( و ) Semiologieالانكميزية، يعبر عنيا بمصطمحيف، ىما )

 .(ٔٔ)بمعنى خطاب((  Logosبمعنى علامة و   Semeienسيميولوجيا يوناني وىي مركبة مف 

ي ىذا المقاـ اف نشير الى مقالة عواد عمي خضير التي ثبت فيو ))اف سوسير ىو وحرى بنا ف
الذي اقترح تسمية السيميولوجيا.. في كتاب ) دورس في عالـ المغة العاـ(، فيقوؿ سوسير في الفصؿ 
مف كتابو وىو بعنواف )ىدؼ عمـ المغة(: ) المغة نظاـ مف العلامات التي تعبر عف الافكار، ويمكف 

و ىذا النظاـ بنظاـ الكتابة، او الالفباء المستخدمة عند فاقدي السمع والنطؽ، او الطقوس تشبي
الرمزية، واو الصيغ الميذبة، او العلامات العسكرية أو غيرىا مف الانظمة ولكنو اىميا جميعاً ويمكننا 

مف عمـ  اف نتصور عمماً موضوعو دراسة حياة العلامات في المجتمع مثؿ ىذا العمـ يكوف جزءاً 
  Semiologyالنفس الاجتماعي، وىو بدوره جزء مف عمـ النفس العاـ، وسأطمؽ عميو عمـ العلامات 

=  العلامة( لذلؾ سوسير يحدد علاقة المغة بيذا   Semeionوىي لفظة مشتقة مف كممة الاغريقية 
في حيف ))اقترح ابيرس التي يكتشفيا يمكف تطبيقيا عمى عمـ المغة  (ٕٔ)العمـ بأنيا جزء منو، والقواعد

عمـ العلامات(( والتي الفيمسوؼ الالماني لا مبيرت يستعمميا مف قبؿ في - Semiontiqueالكممة ))
"  منطؽ وقد كاف يجب عمى المنطؽ، تبعاً   Logiqueالقرف الثامف عشر بوصفيا مرادفاً لكممة " 

يف، في الفرضية الاساسية لنظرية لبيرس. "كيؼ" يعقؿ الانساف، وماداـ ىذا ىكذا، فقد كانت البراى
بيرس، عند طريؽ العلامات. فالعلامات تسمح لنا اف تفكر، واف تتواصؿ مع الاخر، واف نعطي 
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ننا لنمتمؾ تنوعاً كبيراً مف العلامات الممكنة، وتكوف العلامات  معنى لما يقترحو الكوف عمينا. وا 
بيرس، اذ أنشا نظريتو العلاماتية، فقد كرس نفسو المسانية مف بينيا فئة ميمة، ولكنيا فئة وحيدة. واف 

لعمؿ العلامات عموماً. وقد اعطى مكاناً ميماً، ولكف ليس المكاف الاوؿ، لمعلامات المسانية. وما كاف 
 .(ٖٔ)يعني بالنسبة الى العلامات عموماً كاف يعني بالنسبة الى العلامات المسانية، وليس العكس((

جموعة الاشارات والملاحظات التي توفر امامنا عف الطبيعة ونود اف نشير ىنا الى اف م
العامة لمسيمياء يمكف اف تقودنا الى مجموعة مف التعريفات التي يمكف اف تساعدنا فيما بعد في تتبع 
البنى الدلالية في نص الحرية لخزعؿ الماجدي فالسيمياء ىي حسب تعريؼ بير جيرد ))عمـ يدرس 

ماط اشارات المرور الى آخره وىذا التعريؼ يجعؿ المغة جزءاً مف انساؽٍ الاشارات، لغات ان
 .(ٗٔ)العلامة((

في حيف يعرؼ )) بنكراد السيميائية بأنيا دراسة حياة العلامات داخؿ الحياة الاجتماعية، 
ويقوؿ بأنيا تدريب المعيف عمى النقاط الضمني والمتواري والمتمنع، لا مجرد الاكتفاء بتسمية المناطؽ 

 .(٘ٔ)لتعبير عف مكنونات المتف((او ا

وعمى ىذا الاساس فأف الدرس الدلالي الذي يصمح ككشاؼ يجعمنا قادريف عمى دراسة 
النصوص المختمفة وميما كاف نوعيا تحت ضوءه وفي نفس الوقت تتبع قدرتيا عمى اطلاؽ 

لنا مجموعة مف الاطر النظرية التي تمثؿ فيما بعد أدوات ذات طابع وظيفي لتفحص  الدلالات،يوفر
اي نص، فالسيمياء ىي دراسة الاشارات والشفرات التي ىي في النياية انظمة دقيقة تمكف الانساف 
مف فيـ الذي يعرفو بارت عمى انو حيواف رمزي في فيـ الاحداث بوصفيا علامات تستيدفو لانتاج 

محممة بمجموعة مختمفة مف المعاني التي تتبايف في درجة قدرتيا عمى الوصوؿ الى الفعؿ علامات 
 المستيدؼ بالخطاب بحسب مجموعة مف الضوابط الاجتماعية المعرفية. 

وعميو فإف لغة العرب حاليا كحاؿ لغات العالـ ينطبؽ عمييا ما ينطبؽ عمى بقية المغات إلا 
وي كؿ لغات العالـ ولا تستطيع أي لغة احتواء العربية " والسبب بسيط أف الفارؽ الذي نزعمو " انيا تح

جدا ىو حجـ المفردات وكثرة المترادفات لمفظ الواحد الامر الذي لا نجده في الانكميزية او الفرنسية او 
 ... فمصطمحات تمؾ المغات محددة ودلالاتيا معروفة 

يمِيَاء، بياء زائدة: لفظاف م ترادفاف لمعنى واحد، كما سيأتي بيانو. لكنا اخترنا والسِّيمَاء والسِّ
 عنونة ىذا البحث بجممة مقارنة بيف سيمياء الغرب والعرب ومعرفة مف ىو الاسبؽ في معالجة المفظ.
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فالسيمياء عربي لأنو  انطمؽ مف المفظ القرآني أساسا. فقد ورد في كتاب الله، لكف مقصورا غير 
(. ٜٕ()الفتح:سِيمَاهُمْ فِي وُجُوهِهِم مِّن أثََرِ السُّجُودِ ى(. قاؿ تعالى: )ممدود، أي بلا ىمز ىكذا: )سِيمَ 

(. إذ ىو يقصر ويمد. لكنا قد نستعمؿ أحدىما بدؿ ٖٕٚ()البقرة:تَعْرِفُهُم بِسِيمَاهُموقاؿ سبحانو: )
، في السياؽ العاـ مف ىذه الدراسة. وفي مثؿ ىذا قيؿ: الآخر عمى سبيؿ الترادؼ المغوي والمفيومي

"لا مشاحة في الاصطلاح". ولكف السؤاؿ الممح لماذا التنظير غربي والجذر المصطمحي ىو جزء مف 
 موروث العرب وىذا يعيدنا لمدراسات الاستشراقية التي استكنيت ثقافة وموروث العرب.

سيماؤه الخاصة. وداخؿ ىذا المفيوـ وما داـ الإنساف مف حيث ىو كائف وجودي لو 
)للإنساف( نجد المرأة كالرجؿ، ليا نفس وصورة، ولكؿ منيما سيماء خاصة! و للإسلاـ تصوير متميز 
لسيماء النفس، ولسيماء الصورة. وذلؾ ما أحببنا أف نعرض مف خلالو قضية المرأة في الإسلاـ. لكف 

سيماء، في التراث المغوي العربي والإسلامي، الذي لابد قبؿ ذلؾ مف بياف المفيوـ الخاص بمصطمح ال
نصوغ مف خلالو قضايا ىذه الورقة. ولف نُعْنىَ بالسيمياء في الاصطلاح المساني الغربي الحديث، 

ليس قصد ىذا البحث  –علاوة عمى أننا لسنا مؤىميف لمبحث فيو نظريا  –فذلؾ مجاؿ آخر. وىو 
ف كانت تربط بيننا وبينو صمة ما تبعا، ىي صمة )العلامة( مف حيث المفيوـ الوجودي  أصالة، وا 

العاـ. ولذلؾ فسنبقى بعيديف عنو، قريبيف منو؛ بما نمارسو مف تطبيقات لمنصوص الشرعية، في بياف 
 دلالة المرأة الرمزية في الإسلاـ، عمى المستوى النفسي والجسمي.

العلامة، أو الرمز، الموضوع  ويرجع لفظ السيماء أو السيمياء في المغة العربية إلى معنى
بياء مفتوحة وممدودة بعد الميـ المكسورة، فينطؽ  -كما ذكرت  –لمتخاطب قصدا. وىو يستعمؿ 

)سِيمِيَاء(، ويستعمؿ بدونيا فينطؽ )سِيمَاء(، وكلاىما في المعنى رديؼ صاحبو. يقوؿ ابف فارس في 
. ووَسَمْتُ الشيءَ وَسْماً: أثَّرْتُ فيو مادة )وسـ(: )الواو والسيف والميـ: أَصْؿٌ واحدٌ، يدؿ  عمى أثَرٍ ومَعْمٍَـ

بِسِمَة. والوَسْمَى: أوؿ المطر؛ لأنو يَسُِـ الأرضَ بالنبات )...( وسمي مَوْسُِـ الحج موسما؛ لأنو مَعْمٌَـ 
: إذا كاف عمييا أثر الجماؿ. وال وَسَامَةُ: يجتمع إليو الناس. وفلاف مَوْسُوٌـ بالخير. وفلانة ذات مِيسٍَـ

(: الناظريف في السِّمَةِ ٘ٚالجماؿ )...( وقولو تعالى: "إِفَّ فِي ذَلِؾَ لآيَاتٍ لِّمْمُتَوَسِّمِيفَ" )الحجر:
 ( وقاؿ الراغب الأصفياني: )السيماء والسيمياء: العلامة. قاؿ الشاعر:ٙٔالدَّالَّة.()

 " لو سِيمِيَاءٌ لا تشؽ عمى البصر "
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مْتوُ أي: أعممتو. وقولو ٜٕوجوىيـ مف أثر السجود")الفتح:وقاؿ تعالى: "سيماىـ في  (، وقد سَوَّ
ميف" )آؿ عمراف: ميف" معمِّميف لأنفسيـ، أو ٕ٘ٔعز وجؿ في الملائكة: "مُسَوَّ (، أي: معمَّميف. و"مسوِّ

مَ  مُوا فإف الملائكة قد تَسَوَّ   .(ٚٔ)تْ"(لخيوليـ، أو مُرسِميف ليا، وروي عنو عميو السلاـ أنو قاؿ: "تَسَوَّ

وْمَةُ بالضـ: العلامة تجعؿ عمى الشاة، وفي الحرب أيضا.  وجاء في مختار الصحاح: )السَّ
مَةُ  مةُ: المرعية، والمسَوَّ َـ. وفي الحديث "تسوموا فإف الملائكة قد تسومت". والخيؿُ المُسَوَّ تقوؿ منو تَسَوَّ

ميف" قاؿ الأخفش: ي َـ أيضا: المعمَّمَةُ. وقولو تعالى: "مسوِّ كوف معمِّميف، ويكوف مرسِميف، مف قولؾ: سَوَّ
مةً": أي عمييا أمثاؿ  ائِمةُ )...( وقولو تعالى: "حجارةً مف طيف مسوَّ فييا الخيؿ أي أرسميا. ومنو السَّ
يمَاءُ و  الخواتيـ. والسِّيمَى مقصور مف الواو، قاؿ الله تعالى: "سيماىـ في وجوىيـ" وقد يجيء السِّ

يمِيَاءُ مم  (ٛٔ)(دوديفالسِّ

َـ الفرسَ: جعؿ عميو  يمِيَاءُ: العلامة. وسَوَّ وقاؿ ابف منظور: )السُّومَةُ والسِّيمةُ والسِّيماء والسِّ
مَةً عند ربؾ لممُسْرفيف")الذاريات: (: قاؿ الزجاج: ٖٗالسِّيمة. وقولو عز وجؿ: "حجارةً مف طيفٍ مُسَوَّ

مة بعلامة يعمـ بيا أَنيا ليست مف حجارة روي عف الحسف أَنيا مُعَمَّمة ببياض وحمرة، وقاؿ  غيره: مُسَوَّ
مة أَي عمييا أَمثاؿ الخواتيـ )...(  الدنيا، ويعمـ بسيماىا أَنيا مما عَذَّبَ الُله بيا. ]قاؿ[ الجوىري: مُسَوَّ

في  قاؿ أَبو بكر: قوليـ عميو سِيما حَسَنَةٌ معناه علامة، وىي مأخوذة مف وَسَمْتُ أَسُِـ، قاؿ: والَأصؿ
لت الواو مف موضع الفاء، فوضعت في موضع العيف، كما قالوا ما أَطْيَبَوُ وأَيْطَبَو،  سيما وِسْمَى، فحُوِّ
مة: ىي التي  فصار سِوْمى، وجعمت الواو ياء لسكونيا وانكسار ما قبميا )...( وقيؿ: الخيؿ المُسَوَّ

يَُـ: العلاماتُ عمى صُوؼ الغنـعمييا السِّيما والسُّومةُ، وىي العلامة. وقاؿ ابف الأعَرابي  (ٜٔ)(: السِّ

َـ الفَرَسَ تَسْوِيماً: جَعَؿَ  : العَلامَةُ. وسَوَّ يمِيَاءُ، بكسرىِِفَّ يمَاءُ والسِّ يمَةُ والسِّ وفي القاموس: )السِّ
 .(ٕٓ).(عميو سِيمَةً 

يمِيَاء في المغة، أو السِّيمَاء: ىي العلامة، أو الرمز الداؿ عم ى معنى والخلاصة: أف السِّ
مقصود؛ لربط تواصؿ ما. فيي إرسالية إشارية لمتخاطب بيف جيتيف أو أكثر. فلا صدفة فييا ولا 

 وىو ما عرفو العرب قبؿ الغرب كما نؤكد ذلؾ بالادلة. اعتباط.

لو سيمياء  –في المنظومة الإسلامية  –تمؾ ىي الدلالة المغوية إذف. ومف ىنا كاف كؿ موجود 
في ذاتو. علامة عمى معنى يدؿ عميو وجوده، وتمؾ حكمتو الخَمْقية، ومعناه   وجودية، أي أنو علامة

التكويني، وغايتو الوظيفية، مف حيث كينونتو ومصيره. وىو قوؿ الله تعالى: )وَمَا خَمَقْنَا السَّمَاء 
تَّخَ  ذْنَاهُ مِف لَّدُنَّا إِف كُنَّا فَاعِمِيفَ. بَؿْ نَقْذِؼُ بِالْحَؽِّ وَالْأَرْضَ وَمَا بَيْنَيُمَا لَاعِبِيفَ. لَوْ أَرَدْنَا أَف نَّتَّخِذَ لَيْوًا لاَّ
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ا تَصِفُوفَ( )الأنبياء: (، وقولو سبحانو: )وَمَا ٛٔ-ٙٔعَمَى الْبَاطِؿِ فَيَدْمَغُوُ فَإِذَا ىُوَ زَاىِؽٌ وَلَكُُـ الْوَيْؿُ مِمَّ
ا فَرَّطْنَا فِي الكِتاَبِ مِف شَيْءٍ ثُّـَ إِلَى مِف دَآبَّةٍ فِي الَأرْضِ وَلَا طَائِرٍ يَطِيرُ بِجَنَاحَيْ  وِ إِلاَّ أُمٌَـ أَمْثاَلُكُـ مَّ

ْـ يُحْشَرُوفَ()الأنعاـ: ذْ قَاؿَ رَبُّؾَ لِمْمَلَائِكَةِ إِنِّي ٖٛرَبِّيِ (. والإنساف ترجع سيمياؤه إلى قولو تعالى: )وَاِ 
جؿ: )إِنَّا عَرَضْنَا الْأمََانَةَ عَمَى السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ (. وقولو عز و ٖٓجَاعِؿٌ فِي الَأرْضِ خَمِيفَة()البقرة:

نسَافُ إِنَّوُ كَافَ ظَمُومًا جَيُولًا()الأحز  (. فيو إذف ٕٚاب:وَالْجِبَاؿِ فَأَبَيْفَ أَف يَحْمِمْنَيَا وَأَشْفَقْفَ مِنْيَا وَحَمَمَيَا الإِْ
 نة التكميؼ الرسالي في الإسلاـ.رمز الخلافة التعبدية لله الواحد القيار، حامؿ أما

عمى حسب جنس الإنساف مف ذكورة  -داخميا  -إلا أف السيمياء الإنسانية في القرآف تتفرع 
وأنوثة، لكف في إطار السيمياء الكمية التي بيناىا آنفا. فكاف لمرجؿ سيمياء خاصة، وكاف لممرأة 

الكبرى. وورقتنا ىذه خاصة بسيمياء  سيمياء أخرى خاصة، وكلاىما مندرج في السيمياء الإنسانية
المرأة في الإسلاـ. أي خواصيا الرمزية والدلالية في الوجود، وعلاماتيا الوظيفية في الكوف نفسا 

 وصورة فما ىو دور الدراسات التنظيرية العربية في ارساء دعائـ النظرية التي جاء بيا الغرب؟

 المبحث الثاني

 اشكالية المرأة وسيمياء النفس 

 ما حد المرأة؟

سؤاؿ نضعو اليوـ ػ عمى منيجنا الجديد ػ في بحث الحقائؽ التي يسمييا الناس )بدىيات(، 
والعود إلى تحقيؽ مفاىيـ )المسَمَّمَات( التي رسخت في ذاكرة المجتمع الإنساني كذلؾ. ومشروعنا ىذا 

رار التي يغطييا عنا الإلؼ قائـ عمى مراجعة ىذه البدىيات، التي تبيف لنا أنيا تحمؿ كثيرا مف الأس
 الوجودي وعادة الحياة. نسأؿ: )ما( المرأة؟ لنجيب الجواب البدىي أيضا بأف المرأة ىي أنثى الإنساف.

نما الإنساف كؿ  )أنثى الإنساف(.. وتمؾ ضميمة اصطلاحية تضرب في عمؽ الغيب! وا 
الكريـ: )يَا أَيُّيَا النَّاسُ اتَّقُواْ الإنساف )نفس(. و)النفس( ىي أساس الخمؽ البشري، كما ىو نص القرآف 

وَخَمَؽَ مِنْيَا زَوْجَيَا وَبَثَّ مِنْيُمَا رِجَالًا كَثِيرًا وَنِسَاءً وَاتَّقُواْ المّوَ الَّذِي  نَّفْسٍ وَاحِدَةٍ رَبَّكُُـ الَّذِي خَمَقَكُـ مِّف 
ْـ رَقِ  (. )النفس الواحدة( إذف ىي أساس الخمؽ، ٔيبًا( )النساء:تَسَاءلُوفَ بِوِ وَالَأرْحَاَـ إِفَّ المّوَ كَافَ عَمَيْكُ

ناثا. والعجيب، الجدير بالتدبر والتأمؿ؛ أف مرجع آدـ  التي منيا خمؽ الإنساف، كؿ الإنساف: ذكرانا وا 
إلى )النفس الواحدة( مساوٍ لمرجع زوجو حواء. فيما في ذلؾ سواء. فالنفس مرجع كؿ منيما، وكؿ مف 

ى يوـ القيامة. وقصة خمؽ حواء مف ضمع آدـ كما ىو مدلوؿ الحديث النبوي كاف مف ذريتيما إل
عمى الوحدة المصدرية نفسا وبدنا. فيما في ذلؾ سواء!  -في نياية المطاؼ  –( دالة ٕٔالصحيح)
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وَخَمَقَ مِنْهَا زَوْجَهَا  )يَا أيَُّهَا النَّاسُ اتَّقُواْ رَبَّكُمُ الَّذِي خَمَقَكُم مِّن نَّفْسٍ وَاحِدَةٍ وتدبر الآية مرة أخرى: 
 وَبَثَّ مِنْهُمَا رِجَالًا كَثِيراً وَنِسَاءً(.

 النفس الواحدة:

تمؾ النفس، التي ذكرىا الله جؿ علاه في غير ما موضع مف القرآف العظيـ، التي لا تحمؿ 
نو أف في الأصؿ صفة جنسية، لا ذكورة ولا أنوثة. وىذا أمر عجيب حقا. فلا الرجؿ ولا المرأة يمك

أسبؽ في الخمؽ لا يعنى أنو الأصؿ. فيو الأصؿ  -عميو السلاـ  –يزعـ أنو الأصؿ. وكوف آدـ 
بالمعنى الزمني، وليس الأصؿ بالمعنى الوجودي، ولا كذلؾ حواء. وليس الأمر كما زعـ بعضيـ أف 

ىي  المرأة فرع عف الرجؿ، ولا أف الرجؿ فرع عف المرأة، كما جاء عند صاحبة كتاب )الأنثى
نما ىي النفس التي لا تحمؿ أي سيماء جنسية. إنيا )نفس واحدة( عمى حد تعبير ٕٕالأصؿ() (! وا 

القرآف كما رأيت: )مِّف نَّفْسٍ وَاحِدَةٍ(. وفي ىذا مف التساوي الوجودي ما فيو. وأما التأنيث الوارد في 
ما تقصده العرب في  صيغتيا فإنما ىو عمى عادة الاستعماؿ المغوي العربي، ليس إلا. عمى نحو

صيغيا الصرفية، التي قد تؤنث وتذكر؛ لغير أنوثة جنسية ولا ذكورة. كما في تأنيثيـ الشمس وتذكيرىـ 
القمر. والقرآف نزؿ بمغة العرب. قاؿ سبحانو: )ىُوَ الَّذِي خَمَقَكُـ مِّف نَّفْسٍ وَاحِدَةٍ وَجَعَؿَ مِنْيَا زَوْجَيَا 

ا أَثقَْمَت دَّعَوَا المّوَ رَبَّيُمَا لَئِفْ آتيَْتنََا صَالِحلِيَسْكُفَ إِلَيْيَا فَمَمَّ  اىَا حَمَمَتْ حَمْلًا خَفِيفًا فَمَرَّتْ بِوِ فَمَمَّ اً ا تغََشَّ
اكِرِيفَ()الأعراؼ: (. وتدبر قولو تعالى: )خَمَقَكُـ مِّف نَّفْسٍ وَاحِدَةٍ ثُّـَ جَعَؿَ مِنْيَا ٜٛٔلَّنَكُونَفَّ مِفَ الشَّ

ْـ خَمْقًا مِف بَعْدِ خَمْؽٍ زَوْجَ  ْـ فِي بُطُوفِ أُمَّيَاتِكُ  فِي ظُمُمَاتٍ يَا وَأَنزَؿَ لَكُـ مِّفْ الْأنَْعَاِـ ثمََانِيَةَ أَزْوَاجٍ يَخْمُقُكُ
ْـ لَوُ الْمُمْؾُ لَا إِلَوَ إِلاَّ ىُوَ فَأَنَّى تُصْرَفُوفَ()الزمر:  (.ٙثَلَاثٍ ذَلِكُُـ المَّوُ رَبُّكُ

ىي جوىر كينونة الإنساف، ذكرا كاف أو أنثى. ومف ىنا سَوَّى الله بيف الجنسيف في عموـ  النفس إذف؛
ْـ (التكميؼ إلا ما استثناه الدليؿ لخصوص المحؿ. أما الأصؿ التكميفي فيو قولو تعالى:  فَاسْتجََابَ لَيُ

ْـ أَنِّي لَا أُضِيعُ عَمَؿَ عَامِؿٍ مِّنكُـ مِّف ذَكَرٍ أَوْ أُنثَ  (. فيذه ٜ٘ٔى بَعْضُكُـ مِّف بَعْض()آؿ عمراف:رَبُّيُ
في تساوي التكميؼ الإليي للإنساف، مف حيث المبدأ الكمي،  -باصطلاح الأصولييف  –الآية نص 

نما الصفة التي ينظر إليو بيا ىينا  بغض النظر عف الفروؽ الجنسية العارضة مف ذكورة وأنوثة. وا 
 ىي كونو )عاملا( أـ لا؟

صورتاف: الأولى نفسانية، والثانية جسمانية. ولكؿ صورة سيماء أو سيمياء. أي فالإنساف لو 
علامات ومواصفات منيا تتشكؿ ما نسميو بػ)الشخصية(. تماما كما تتميز كؿ صورة جسمانية 

 بعلامات فارقة، ىي سيماء ذلؾ الشخص المميزة لو.
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وفقا لذلؾ سرعاف ما تمقفو  ألـ يؾ ىذا مف البديييات عند الباحثيف فالعلامة وعمميا عربي
الغرب لبجعموا منو قضية كبيرة ىـ مف ابتكرىا حسب زعميـ عمما اف المصطمح بجذور عربية 

)وَنَفْسٍ وَمَا خالصة.فالنفس مفارقة لمجسـ. وكينونتيا ىي عمى صورة نفسانية. قاؿ عز وجؿ: 
فَألَْهَمَهَا فُجُورَهَا رة في السياؽ: )(. فالتسوية ىي تماـ الخمؽ. وليذا قاؿ بعد مباشٚ()الشمس:سَوَّاهَا

ذْ أخََذَ رَبُّكَ مِن بَنِي آدَمَ مِن . ويؤيد ىذا التفسير مف القرآف والسنة: أولا قولو تعالى: وَتقَْوَاهَا( )وَاِ 
يَّتهَُمْ وَأَشْهَدَهُمْ عَمَى أنَفُسِهِمْ ألََسْتَ بِرَبِّكُمْ قَالُواْ بَمَى شَهِدْنَا أَن تقَُولُواْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ إِنَّا كُنَّا  ظُهُورهِِمْ ذُرِّ

يَّةً مِّن بَعْدِهِمْ أفََتهُْمِكُ  نَا بِمَا فَعَلَ عَنْ هَذَا غَافِمِينَ. أوَْ تقَُولُواْ إِنَّمَا أَشْرَكَ آبَاؤُنَا مِن قَبْلُ وَكُنَّا ذُرِّ
 (.ٖٚٔ-ٕٚٔالأعراؼ:الْمُبْطِمُونَ()

س بفطرتيا إذا تركت كانت مقرة لله بالاليية؛ محبةً لو، تعبده ومف ىنا قوؿ ابف تيمية: )فالنف
لا تشرؾ بو شيئا. ولكف يفسدىا ما يزيف ليا شياطيف الإنس والجف، بما يوحى بعضيـ إلى بعض مف 

ْـ عَمَى ْـ وَأَشْيَدَىُ يَّتيَُ ْـ ذُرِّ ذْ أَخَذَ رَبُّؾَ مِف بَنِي آدََـ مِف ظُيُورىِِ ْـ  الباطؿ. قاؿ تعالى: " وَاِ  ْـ أَلَسْتَ بِرَبِّكُ أَنفُسِيِ
 .(ٖٕقَالُواْ بَمَى شَيِدْنَا"... الآية()

في الحديث الصحيح: )لما خمؽ الله آدـ مسح ظيره؛ فسقط مف ظيره  ثانيا: قوؿ الرسوؿ
كؿ نسمة ىو خالقيا إلى يوـ القيامة، ثـ جعؿ بيف عيني كؿ إنساف منيـ وبيصا مف نور، ثـ عرضيـ 

ىؤلاء ذريتؾ! فرأى رجلا منيـ أعجبو نور ما بيف عينيو، فقاؿ:قاؿ؟أي رب! مف ىؤلاء:عمى آدـ، فقاؿ
قاؿ: ستوف ؟أي رب كـ عمره:رجؿ مف ذريتؾ في آخر الأمـ يقاؿ لو داود، قاؿ:قاؿ؟أي رب! مف ىذا:

عمر آدـ جاء  إذف؛ يكتب ويختـ، ولا يبدؿ! فمما انقضى:قاؿفزده مف عمري أربعيف سنة!:سنة، قاؿ
]وجَحَد ؟أوَ لـ تعطيا ابنَؾ داود:قاؿ؟أوَ لـ يبؽ مف عمري أربعوف سنة]يعني آدـ[:ممؾ الموت، فقاؿ

[ فجحدت ذريتو، ونسي آدـ فنسيت ذريتو، وخطئ آدـ فخطئت ذريتو!() آدُـ
ٕٗ). 

، أي  نسمات في فالحديث داؿ عمى أف الله خاطب الأنفس، وىي آنئذ لا تزاؿ في عالـ الذَّرِّ
في النص: )فسقط مف ظيره كؿ نسمة ىو خالقيا إلى يوـ  صمب آدـ عميو السلاـ. وذلؾ قولو

القيامة(. فاسـ الفاعؿ )خالقيا( داؿ في ىذا السياؽ عمى الاستقباؿ. كأنو قاؿ: )سيخمقيا(، والمقصود 
عالـ الذر نسمةً. كما بالخمؽ ىنا الخمؽ النيائي بخمؽ النفس في الجسـ. لأف النفس آنئذ لا تزاؿ في 

أنو داؿ عمى أف ليا صورة نفسانية لا جسمية. ودليمو مف النص قولو: )ثـ جعؿ بيف عيني كؿ إنساف 
ىؤلاء ذريتؾ! فرأى رجلا :قاؿ؟أي رب! مف ىؤلاء:منيـ وبيصا مف نور، ثـ عرضيـ عمى آدـ، فقاؿ

إلخ( فما كاف ذلؾ ليكوف؛ لو لـ تكف ...؟أي رب! مف ىذا:منيـ أعجبو نور ما بيف عينيو، فقاؿ
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فأراه إياىا بما شاء وكما شاء. فدؿ ذلؾ كمو  –عميو السلاـ  -الأنفس صورا أظيرىا الله تعالى لآدـ 
عمى وجود النفس مستقمة عف البدف، ودؿ أيضا عمى أف ليا صورة غير جسمانية، ذات سيماء 

 خاصة.

عميو الصلاة والسلاـ في الحديث  ومف النصوص العجيبة الدالة عمى ذلؾ أيضا قولو
 .(ٕٙ)إف النفس المخموقة لكائنة(): ( وقولوٕ٘الصحيح: )كنت نبيا وآدـ بيف الروح و الجسد!()

وقد نجـ عف ىذه النصوص إشكاؿ بيف عمماء الإسلاـ فيَـ خُمِؽَ أولا: النفس أـ البدف؟ وذلؾ 
عف الأبداف، ومف إبصار بعضيا نظرا لما دلت عميو ظواىرىا مف مخاطبة الأنفس في استقلاؿ 

لبعض في عالـ الأرواح. وىذا خلاؼ نقمو الإماـ الرباني ابف قيـ الجوزية رحمو الله تعالى. قاؿ في 
فقد كاف شيخ الإسلاـ تقي  .(ٕٚشفاء العميؿ: )وكذلؾ في خمؽ الأرواح قبؿ الأجساد قولاف معروفاف()

ف بسبؽ الجسـ عمى النفس. بينما كاف قبمو الإماـ ابف الديف بف تيمية رحمو الله تعالى مف أبرز القائمي
حزـ الظاىري الأندلسي مف القائميف بسبؽ النفس عمى البدف؛ انسجاما مع ظاىريتو. وذلؾ ما نقمو ابف 
القيـ مفصلا في كتاب الروح قاؿ: )وقالت طائفة أخرى منيـ ابف حزـ مستقرىا حيث كانت قبؿ خمؽ 

، لا نتعداه. فيو و في مستقر الأرواح، ىو ما قالو الله عز وجؿ ونبيوأجسادىا. وقاؿ: والذي نقوؿ ب
ذ أخذ ربؾ مف بني آدـ مف ظيورىـ ذريتيـ وأشيدىـ  البرىاف الواضح، وىو أف الله عز وجؿ قاؿ: "وا 
عمى أنفسيـ ألست بربكـ قالوا بمى شيدنا أف تقولوا يوـ القيامة إنا كنا عف ىذا غافميف". وقاؿ تعالى: 

(. فصح أف الله تعالى خمؽ ٔٔخمقناكـ ثـ صورناكـ ثـ قمنا لمملائكة اسجدوا لآدـ")الأعراؼ: "ولقد
الأرواح جممة، وكذلؾ أخبر أف   "الأرواح جنود مجندة فما تعارؼ منيا ائتمؼ وما تناكر منيا 

( وأخذ الله عيدىا وشيادتيا لو بالربوبية، وىي مخموقة مصورة عاقمة، قبؿ أف يأمر ٕٛاختمؼ")
الملائكة بالسجود لآدـ، وقبؿ أف يدخميا في الأجساد. والأجساد يومئذ تراب وماء! ثـ أقرىا حيث شاء. 
وىو البرزخ، الذي ترجع إليو عند الموت. ثـ لا يزاؿ يبعث منيا الجممة بعد الجممة، فينفخيا في 

ا مف التعارؼ الأجساد المتولدة مف المني. إلى أف قاؿ: فصح أف الأرواح أجساد حاممة لأغراضي
والتناكر، وأنيا عارفة مميزة، فيبموىـ الله في الدنيا كما يشاء، ثـ يتوفاىا، فيرجع إلى البرزخ الذي رآىا 

ليمةَ أسري بو عند سماء الدنيا، أرواح أىؿ السعادة عف يميف آدـ، وأرواح أىؿ  فيو رسوؿ الله
الأنبياء والشيداء إلى الجنة. قاؿ: وقد الشقاوة عف يساره. وذلؾ عند منقطع العناصر، ويعجؿ أرواح 

ذكر محمد بف نصر المروزي عف إسحاؽ بف راىويو أنو ذكر ىذا الذي قمنا بعينو، قاؿ: وعمى ىذا 
: وىو قوؿ جميع أىؿ الإسلاـ()  (.(ٜٕأجمع أىؿ العمـ.   قاؿ ابف حزـ
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بف تيمية، فقاؿ إلا أف ابف القيـ رد ذلؾ كمو، وذىب إلى ما ذىب إليو أستاذه شيخ الإسلاـ ا
)والذيف قالوا إف الأرواح خمقت قبؿ الأجساد ليس معيـ نص مف  :في كتابو القيـ "أحكاـ أىؿ الذمة"

ذ أخذ ربؾ مف بني آدـ" الآية. وقد عُمِـ أنيا لا تدؿ  كتاب الله ولا سنة رسولو. وغاية ما معيـ قولو: "وا 
ر؛ فيذا ىؿ ىو أشباحيـ أو أمثاليـ؟ فيو عمى ذلؾ. وأما الأحاديث التي فييا أنو أخرجيـ مثؿ الذ

قولاف. وليس فييا صريح بأنيا أرواحيـ. والذي دؿ عميو القرآف والسنة والاعتبار أف الأرواح إنما 
خمقت مع الأجساد، أو بعدىا. فإف الله سبحانو خمؽ جسد آدـ قبؿ روحو، فمما سواه وأكمؿ خمقو نفخ 

مؽ جسده.    وكذلؾ سنتو سبحانو في خمؽ أولاده، كما دؿ فيو مف روحو، فكاف تعمؽ الروح بو بعد خ
عميو حديث عبد الله بف مسعود المتفؽ عمى صحتو. قاؿ: "سمعت رسوؿ الله يقوؿ: إف خمؽ أحدكـ 
يجمع في بطف أمو أربعيف يوما نطفة، ثـ يكوف عمقة مثؿ ذلؾ، ثـ يكوف مضغة مثؿ ذلؾ، ثـ ينفخ 

حيث ظف أف نفخ الروح إرساؿ الروح وبعثيا إليو، وأنيا كانت (. وقد غمط بعض الناس ٖٓفيو الروح")
موجودة قبؿ ذلؾ، ونفخيا تعمقيا بو. وليس ذلؾ مراد الحديث! بؿ إذا تكامؿ خمؽ الجنيف أرسؿ الله 

 ( ٖٔإليو الممؾ، فنفخ فيو نفخة فتحدث الروح بتمؾ النفخة، فحينئذ حدثت لو الروح بواسطة النفخة!()

ذلؾ كمو، والذي عميو العمؿ في ورقتنا ىذه؛ أنو لا خلاؼ بيف المذىبيف إلا أف المتحصؿ مف 
في أف النفس أو الروح مخموقة، سواء كاف ذلؾ قبؿ البدف أو بعده أو معو. وأنو لا يقوؿ بقدميا إلا 
أصحاب المقالات الإلحادية. وأنيا جوىر كينونة الإنساف، وأنيا مفارقة لمبدف. وأنيا محؿ الوعي 

فالوجود البرزخي إذف؛ إنما ىو وجود نفساني؛ لأف الجسـ يأكمو التراب، لكنو وجود عاقؿ  الإنساني.
)حَتَّى إِذَا جَاء أحََدَهُمُ الْمَوْتُ قَالَ رَبِّ ارْجِعُونِ لَعَمِّي أَعْمَلُ صَالِحًا فِيمَا تَرَكْتُ كَلاَّ واع. قاؿ عز وجؿ: 

(، وفي الحديث: عف ٓٓٔ-ٜٜ()المؤمنوف:ائِهِم بَرْزَخٌ إِلَى يَوْمِ يُبْعَثوُنَ إِنَّهَا كَمِمَةٌ هُوَ قَائِمُهَا وَمِن وَرَ 
ترؾ قتمى بدر ثلاثا. ثـ أتاىـ فقاـ عمييـ فناداىـ فقاؿ "يا أبا جيؿ بف  أنس بف مالؾ )أف رسوؿ الله

ا؟ ىشاـ! يا أمية بف خمؼ! يا عتبة بف ربيعة! يا شيبة بف ربيعة! أليس قد وجدتـ ما وعد ربكـ حق
، فقاؿ: يا رسوؿ الله! كيؼ يسمعوف فإني قد وجدت ما وعدني ربي حقا" فسمع عمر قوؿ النبي 

وأنى يجيبوف وقد جيفوا؟  قاؿ "والذي نفسي بيده! ما أنتـ بأسمع لما أقوؿ منيـ. ولكنيـ لا يقدروف أف 
عنيما؛ أفَّ رسوؿَ (. وعف ابف عباس رضي المّو ٕٖيجيبوا" ثـ أمر بيـ فسحبوا. فألقوا في قميب بدر()

مرّ بقبريف فقاؿ: )إنَّيُما يُعَذَّبافِ ومَا يُعَذَّبافِ في كَبير" قاؿ: وفي رواية البخاري: "بمى إنَّو كَبيرٌ،  الله
ا أحَدُىُما فَكافَ يَمْشِي بالنَّمِيمَةِ، وأما الآخَرُ فَكافَ لا يَسْتتَِرُ مِفْ بَوْلِو(  (.(ٖٖأمَّ

يماء الخاصة بالنفس الإنسانية، بمعزؿ عف البدف، ىذا ومف النصوص الدالة عمى الس
)إف الميت  :الحديث العجيب، الذي يصور حركة النفس بعد مفارقة الجسد بالموت مباشرة. قاؿ



 
 
 
 

761 

 

 
 طـــعة واســـجام

 التربيــــــةمجلــــــــة كليــــــــة 

نقابة  المؤتمر العممي الدولي الثاني/ أبحاث
ميين العراقيين/ مركز التطوير الاستراتيجي يالاكاد

لاح الدين/ كمية التربية وجامعة ص الأكاديمي
 ٕٕٓٓشباط  ٔٔ-ٓٔلممدة  / اربيلالاساس

اخرجي أيتيا النفس الطيبة، كانت في الجسد الطيب! :تحضره الملائكة، فإذا كاف الرجؿ صالحا قاؿ 
، ورب غير غضباف! فلا يزاؿ يقاؿ ليا ذلؾ حتى تخرج، ثـ اخرجي حميدة، وأبشري بروح وريحاف

مرحبا بالنفس الطيبة كانت في :فلاف فيقاؿ :فيقوؿ ؟مف ىذا :يعرج بيا إلى السماء فيستفتح ليا فيقاؿ
الجسد الطيب! ادخمي حميدة، وأبشري بروح وريحاف، ورب غير غضباف! فلا يزاؿ يقاؿ ليا ذلؾ حتى 

سماء التي فييا الله تبارؾ و تعالى. فإذا كاف الرجؿ السوء، قاؿ: اخرجي أيتيا النفس ينتيى بيا إلى ال
الخبيثة، كانت في الجسد الخبيث! اخرجي ذميمة، وأبشري بحميـ وغساؽ! وآخر مف شكمو أزواج! فلا 

:لاف، فيقاؿففيقاؿ:؟مف ىذا:يزاؿ يقاؿ ليا ذلؾ حتى تخرج، ثـ يعرج بيا إلى السماء فيستفتح ليا فيقاؿ
لا مرحبا بالنفس الخبيثة، كانت في الجسد الخبيث! ارجعي ذميمة، فإنيا لا تفتح لؾ أبواب السماء! 
فترسؿ مف السماء، ثـ تصير إلى القبر؛ فيجمس الرجؿ الصالح في قبره غير فزع، ولا مشعوؼ، ثـ 

جاءنا  محمد رسوؿ الله:فيقوؿ؟ما ىذا الرجؿ:كنت في الإسلاـ، فيقاؿ لوفيقوؿ:فيـ كنت؟:يقاؿ لو
ما ينبغي لأحد أف يرى الله، فيفرج لو فيقوؿ:؟ىؿ رأيت الله:بالبينات مف عند الله، فصدقناه، فيقاؿ لو

انظر إلى ما وقاؾ الله تعالى! ثـ يفرج لو :فرجة قِبَؿَ النار، فينظر إلييا، يحطـ بعضيا بعضا، فيقاؿ لو
عمى اليقيف كنت، وعميو :ىذا مقعدؾ! ويقاؿ لو:إلى زىرتيا وما فييا، فيقاؿ لو فرجة قِبَؿَ الجنة، فينظر

:فيقوؿ؟فيـ كنت:مت، وعميو تبعث إف شاء الله؛ و يجمس الرجؿ السوء في قبره فزعا مشعوفا! فيقاؿ لو
فرجة قِبَؿَ الجنة،  فيفرج لو!سمعت الناس يقولوف قولا فقمتو:فيقوؿ؟ما ىذا الرجؿ:لا أدري! فيقاؿ لو

انظر إلى ما صرؼ الله عنؾ! ثـ يفرج لو فرجة إلى النار، :فينظر إلى زىرتيا وما فييا، فيقاؿ لو
ميو مت، وعميو تبعث إف ىذا مقعدؾ! عمى الشؾ كنت، وع:فينظر إلييا يحطـ بعضيا بعضا! فيقاؿ

 ((ٖٗشاء الله!

نما   البدف في الإنساف لباس طيني فاف!فالوجود البرزخي إذف ىو وجود نفساني واع، وا 

ومف ىنا فإنما خاطب الخالؽ جؿ وعلا الإنساف باعتباره )نفسا( عمى سبيؿ الاشتراؾ. أي 
بلا تمييز جنسي في الأصؿ. سواء كاف الخطاب متعمقا بالتكويف أو كاف متعمقا بالتكميؼ. قاؿ تعالى 

(. ٖ٘()يوسؼ:ارةٌَ بِالسُّوءِ إِلاَّ مَا رَحِمَ رَبِّيَ إِنَّ رَبِّي غَفُورٌ رَّحِيمٌ )وَمَا أبَُرِّئُ نَفْسِي إِنَّ النَّفْسَ لَأمَّ مثلا: 
يَا أيََّتهَُا النَّفْسُ الْمُطْمَئِنَّةُ ارْجِعِي إِلَى رَبِّكِ راَضِيَةً مَّرْضِيَّةً فَادْخُمِي فِي عِبَادِي وَادْخُمِي وقاؿ سبحانو: )

وَاتَّقُواْ يَوْماً لاَّ تجَْزيِ نَفْسٌ عَن نَّفْسٍ شَيْئاً وَلَا يُقْبَلُ مِنْهَا ( وقاؿ أيضا: )ٖٓ-ٕٚ()الفجر:جَنَّتِي
)لَا تُكَمَّفُ نَفْسٌ إِلاَّ ( وقاؿ أيضا: ٛٗ()البقرة:شَفَاعَةٌ وَلَا يُؤْخَذُ مِنْهَا عَدْلٌ وَلَا هُمْ يُنصَرُونَ 

ا كَسَبَتْ وَاتَّقُواْ يَوْمًا تُ ( وقاؿ سبحانو: )ٖٖٕ()البقرة: وُسْعَهَا رْجَعُونَ فِيهِ إِلَى المّهِ ثُمَّ توَُفَّى كُلُّ نَفْسٍ مَّ
ا ( وقاؿ أيضا: )ٕٔٛ()البقرة:وَهُمْ لَا يُظْمَمُونَ  فَكَيْفَ إِذَا جَمَعْنَاهُمْ لِيَوْمٍ لاَّ رَيْبَ فِيهِ وَوُفِّيَتْ كُلُّ نَفْسٍ مَّ
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نَّمَا توَُفَّوْنَ أجُُورَكُمْ أيضا:  (، وقاؿٕ٘)آؿ عمرف:كَسَبَتْ وَهُمْ لَا يُظْمَمُونَ( )كُلُّ نَفْسٍ ذَآئِقَةُ الْمَوْتِ وَاِ 
 (٘ٛٔ()آؿ عمراف: يَوْمَ الْقِيَامَة

ا عَمِمَتْ وَهُمْ لَا وقاؿ أيضا: ) يَوْمَ تأَتِْي كُلُّ نَفْسٍ تجَُادِلُ عَن نَّفْسِهَا وَتوَُفَّى كُلُّ نَفْسٍ مَّ
ضا: )الْيَوْمَ تجُْزَى كُلُّ نَفْسٍ بِمَا كَسَبَتْ لَا ظُمْمَ الْيَوْمَ إِنَّ المَّهَ سَرِيعُ ( وقال أئٔٔيُظْمَمُونَ()النحل:

نْ هَذَا ( وقاؿ أيضا: ٚٔ()غافر:الْحِسَابِ  عَهَا سَائِقٌ وَشَهِيدٌ. لَقَدْ كُنتَ فِي غَفْمَةٍ مِّ )وَجَاءتْ كُلُّ نَفْسٍ مَّ
)يَا أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا اتَّقُوا المَّهَ ( وقاؿ أيضا: ٕٕ-ٕٔ()ؽ:يَوْمَ حَدِيدٌ فَكَشَفْنَا عَنكَ غِطَاءكَ فَبَصَرُكَ الْ 

مَتْ لِغَدٍ وَاتَّقُوا المَّهَ إِنَّ المَّهَ خَبِيرٌ بِمَا تَعْمَمُون ا قَدَّ ()الحشر:وَلْتنَظُرْ نَفْسٌ مَّ وَنَفْسٍ ( وقاؿ أيضا: )ََٛٔ
اهَاوَمَا سَوَّاهَا. فَألَْهَمَهَا فُجُورَهَ  اهَا وَقَدْ خَابَ مَن دَسَّ  (.ٓٔ-ٚ()الشمس:ا وَتقَْوَاهَا. قَدْ أفَْمَحَ مَن زَكَّ

فيذه النصوص الكثيرة، كميا دالة عمى أف النفس الإنسانية جوىر، وأنيا ىي محؿ الخطاب 
ومف ىنا فالنفس ىذه ىي التي عُنِيَ الإسلاـ بتزيينيا وتجميميا. ولذلؾ فرض الستر عمى الإليي. 

لمرأة؛ حتى لا تطغى سيماء الصورة عمى سيماء النفس، التي ىي السيمياء الحقيقية، والتي ىي ا
. فالسيمياء الجسمانية لدى المرأة ذات خصوص جمالي يؤدي وظيفة تناسمية أساس التميز في الإسلاـ

بالقصد الأوؿ ووظيفة شيوانية بالقصد الثاني. فالقصد الأوؿ قصد أصيؿ، فيو يخدـ إحدى 
(. ٖ٘ضروريات الخمس في مقاصد الشريعة، عمى ما بينو عمماء المقاصد، ألا وىي )ضرورة النسؿ()ال

فزُيِّنَت الأنثى خَمْقا وتكوينا؛ حتى ينجذب الرجؿ إلييا؛ فيكوف ضماف استمرار النسؿ، كما مر في قولو 
تعالى مف سورة النساء )وَخَمَؽَ مِنْيَا زَوْجَيَا وَبَثَّ مِنْيُمَا رِجَالًا كَثِيرًا وَنِسَاء(، وكما مر أيضا مف سورة 

ا أَثقَْمَت دَّعَوَا الأعراؼ: )وَجَعَؿَ مِنْيَا زَوْجَيَا لِ  اىَا حَمَمَتْ حَمْلًا خَفِيفًا فَمَرَّتْ بِوِ فَمَمَّ ا تغََشَّ يَسْكُفَ إِلَيْيَا فَمَمَّ
اكِرِيفَ(. ذلؾ ىو الأصؿ الوجودي لجماؿ المرأة، والقصد  المّوَ رَبَّيُمَا لَئِفْ آتيَْتنََا صَالِحاً لَّنَكُونَفَّ مِفَ الشَّ

عي أو تابع وىو التزييف الشيواني المباح. وىو الوارد في قولو تعالى: الأصمي منو. نعـ لو قصد تب
ةِ  مَةِ )زُيِّفَ لِمنَّاسِ حُبُّ الشَّيَوَاتِ مِفَ النِّسَاء وَالْبَنِيفَ وَالْقَنَاطِيرِ الْمُقَنطَرَةِ مِفَ الذَّىَبِ وَالْفِضَّ وَالْخَيْؿِ الْمُسَوَّ

نْيَا وَالمّوُ عِندَهُ حُسْفُ الْمَآبِ()آؿ عمراف:وَالأنَْعَاِـ وَالْحَرْثِ ذَلِؾَ مَتاَ (. فيذا التزييف ٗٔعُ الْحَيَاةِ الدُّ
طبيعي، أي بمعنى فطري. فالرجؿ مجبوؿ عمى الانجذاب إلى الجماؿ الأنثوي، لكف لخدمة القصد 

ئُكُـ بِخَيْرٍ الأصيؿ مف النسؿ. وليس ذلؾ مقصودا لذاتو؛ ولذلؾ جعؿ الله عقب الآية ما يمي: )قُؿْ أَؤُنَبِّ
ْـ جَنَّاتٌ تجَْرِي مِف تحَْتِيَا الأنَْيَارُ خَالِدِيفَ فِييَا وَأَزْوَاجٌ مُّ  ْـ لِمَّذِيفَ اتَّقَوْا عِندَ رَبِّيِ طَيَّرَةٌ وَرِضْوَافٌ مِّفَ مِّف ذَلِكُ

ناثا ذُكْرانا و  -( ومشكمة الإنساف اليوـ ٘ٔالمّوِ وَالمّوُ بَصِيرٌ بِالْعِبَادِ()آؿ عمراف: أنو قمب الموازيف!  -ا 
فجعؿ المقصود التبعي أصميا، والأصمي تبعيا؛ فانقمبت بذلؾ حقائؽ الحياة عنده، مف الإنسانية الراقية 

 إلى البَيَمِيَّة الساقطة، ومف المتعة الروحية إلى المذة الشيوانية!
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ىذه المقاصد ولذلؾ كاف المباس الإسلامي بالنسبة لمرجاؿ والنساء معا؛ قائما عمى خدمة 
الكمية العظيمة في الديف، وعمى احتراـ الوجود الإنساني، وعدـ الإسفاؼ بو، أو السقوط بو إلى دركات 

كاف  -لما ليا مف خصوص تكويني  -العيش الحيواني الصرؼ! فسِتْرُ الصورة الجسمانية للأنثى 
: مباح.. ومف ىنا قاؿ الرسوؿليخدـ قصده الأصمي ولا يتعداه إلى غيره إلا تبعا، في حدود جمالية ال

ْـ() ْـ وَأَعْمَالِكُ . وَلَكِفْ يَنْظُرُ إِلَىَ قُمُوبِكُ ْـ ْـ وَأَمْوَالِكُ (. وعمى ىذا المساؽ ٖٙ)إِفّ المّوَ لَا يَنْظُرُ إِلَىَ صُوَرِكُ
يحبو، وكاف  وقد كاف رسوؿ الله -في زاىر بف حراـ الأشجعي رضي الله عنو  يفيـ حديث النبي

(. نعـ! لقد كاف ٖٚإذ قاؿ لو في قصة طريفة: )ولكف أنت عند الله غاؿ!() –ويا ذميـ الصورة! رجلا بد
عند الله كذلؾ؛ لما كاف لو مف جماؿ النفس الذي غطى ذمامة الصورة، وأفاض عمييا أنوار القبوؿ، 

 في الأرض وفي السماء!

ه بعضيـ. كلا! إف إف لباس المرأة في الإسلاـ ليس أحكاما شكمية فحسب، عمى ما يعتقد
المباس مضموف جوىري يضرب في عمؽ الغيب! إنو بعد وجودي! يرتبط بالطبيعة الوجودية لممرأة مف 

 حيث ىي إنساف.

لقد انطمؽ الخطاب القرآني لممرأة مف مبدأ الخطاب الكمي للإنساف، منذ كاف خطاب الوجود 
ذْ أَخَ  ْـ الأوؿ لمنفس الإنسانية! وذلؾ قوؿ الله تعالى: )وَاِ  ْـ وَأَشْيَدَىُ يَّتيَُ ْـ ذُرِّ ذَ رَبُّؾَ مِف بَنِي آدََـ مِف ظُيُورىِِ

ْـ قَالُواْ بَمَى شَيِدْنَا أَف تقَُولُواْ يَوَْـ الْقِيَامَةِ إِنَّا كُنَّا عَفْ ىَذَا  ْـ أَلَسْتَ بِرَبِّكُ عَمَى أَنفُسِيِ
نَّا عَرَضْنَا الْأمََانَةَ عَمَى السَّمَاوَاتِ ( فكاف ىذا التكميؼ الكوني العجيب: )إِ ٕٚٔغَافِمِيفَ()الأعراؼ:

نسَافُ إِنَّوُ كَافَ ظَمُومًا جَيُ  (. ٕٚولًا()الأحزاب:وَالْأَرْضِ وَالْجِبَاؿِ فَأَبَيْفَ أَف يَحْمِمْنَيَا وَأَشْفَقْفَ مِنْيَا وَحَمَمَيَا الإِْ
وَ لمسماوات والأرض وما بينيما، فتَصَدَّر الإنساف  لقد جاء ىذا التكميؼ في سياؽ خطاب كوني، وُجِّ

بما فطر عميو مف مؤىلات؛ ليكوف إماـ العابديف لله الواحد القيار، وليكوف سيد السائريف إليو تعالى 
في الأرض وفي السماء. وليس بعيدا عف ىذا القصد أمر الله تعالى ملائكتو بالسجود لآدـ، أوؿ 

ناثا.الخميقة مف النفس الإنسانية. وىو يحمؿ في صمبو   ذريتو ذكرانا وا 

ومف ىنا خاطب المولى جؿ جلالو المرأة في القرآف باعتبارىا )عاملا(، عمى سبيؿ التسوية 
المطمقة بيف الرجؿ والمرأة في المسؤولية الوجودية مف حمؿ الأمانة الكبرى، كما مر في قولو تعالى: 

ْـ أَنِّي لَا أُضِيعُ عَمَؿَ عَا) ْـ رَبُّيُ مِؿٍ مِّنكُـ مِّف ذَكَرٍ أَوْ أُنثَى بَعْضُكُـ مِّف بَعْض()آؿ فَاسْتجََابَ لَيُ
 .(ٜ٘ٔعمراف:
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وأما ما خالفت المرأة الرجؿ فيو مف أحكاـ؛ فذلؾ راجع إلى الطبيعة التكاممية بيف الذكورة 
والأنوثة، وليس إلى تنقيص خمقي تكويني في طبيعتيا. فقد ينقص الرجؿ في شيء لتكممو المرأة، وقد 

مرأة في شيء ليكممو الرجؿ؛ سعيا لتكويف الحاجة الفطرية الطبيعية بينيما ورغبة في دواـ تنقص ال
 .(ٖٛالالتقاء وضماف استمرار الحياة)

في ىذا السياؽ الكوني العظيـ. فميس فيو  -مذ كاف  –إف تشريع المباس الإسلامي إنما كاف 
عماؽ الوجود الإنساني في إذف شكميات وىامشيات. إنو جوىر مف جواىر الحياة، وعمؽ مف أ

الخطاب القرآني! إنو سيماء لحمؿ أمانة الاستخلاؼ في الأرض. قاؿ عز وجؿ: )ىُوَ أَنشَأَكُـ مِّفَ 
ْـ فِييَا()ىود: (. ومف ثَّـَ كاف ذلؾ أوؿ قصد إبميس بالتدمير والتخريب في المجتمع ٔٙالَأرْضِ وَاسْتعَْمَرَكُ

ْـ لِبَاسًا يُوَارِي ية العجيبة! قاؿ تعالى: )يَا بَنِي آدََـ الإنساني الأوؿ! فاقرأ وتدبر ىذه الآ قَدْ أَنزَلْنَا عَمَيْكُ
ْـ وَرِيشًا. وَلِبَاسُ التَّقْوَىَ ذَلِؾَ خَيْرٌ  ْـ يَذَّكَّرُوفَ. يَا بَنِي آدََـ سَوْءَاتِكُ لَا يَفْتِنَنَّكُُـ ذَلِؾَ مِفْ آيَاتِ المّوِ لَعَمَّيُ

يْطَافُ  ْـ ىُوَ وَقَبِيمُوُ مِفْ  يَنزعُِ عَنْيُمَا لِبَاسَيُمَا لِيُرِيَيُمَا سَوْءَاتِيِمَارَجَ أَبَوَيْكُـ مِّفَ الْجَنَّةِ كَمَا أَخْ  الشَّ إِنَّوُ يَرَاكُ
يَاطِيفَ أَوْلِيَاءَ لِمَّذِيفَ لَا يُؤْمِنُوفَ()الأعراؼ: . إِنَّا جَعَمْنَا الشَّ ْـ  (.ٕٙحَيْثُ لَا تَرَوْنَيُ

 مف أسرار المباس في القرآف. فتدبر!ذلؾ سر عجيب 

والمرأة إذ تكشؼ عف أطرافيا، ومفاتنيا الجسمانية بتسيب شيواني؛ فإنما معناه أنيا تبرز 
التمثاؿ عمى حساب الطبيعة، وتمجد الفخار عمى حساب الروح! وتفر مف تزييف حقيقة النفس إلى 

الذي قاـ عمى المفيوـ النفسي في  تزييف غلافيا الخارجي فقط! فتخرج عف طبيعة الوجود البشري
 القرآف كما تبيف، وتتنصؿ عف ماىيتيا الوجودية ووظيفتيا الكونية.

ومف تمؾ الادلة نستطيع القوؿ " إذا كانت السيميائية بمفيوميا الحالي مف نتاج العقؿ الغربي 
التنظيرات الغربية إلا فأنا ازعـ أف العرب ىـ الاولى بالتنظير ليا وتبنييا ونشرىا بكؿ تفصيلاتيا وما 

 ادعاءات باطمة والسيمياء كعمـ لمعلامات ذات منشيء عربي . 
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 الخاتمة

إف معرفة السيميائية، تساىـ في فتح أفاؽ جديدة في البحث أماـ الفكر، وتنمية حسو النقدي، 
، فلا يقنع بما وتوسيع دائرة اىتماماتو، بصورة تجعمو ينظر إلى الظاىرة الأدبية، أو الاجتماعية بعمؽ

ىو سطحي، ولا يقتصر عمى الأحكاـ المجانية التي تعودنا عمييا، لأنيا لا تسد الرغبة الممحة في 
المعرفة،ولا يكتفي بنتيجة عممية، إلا بعد التحقيؽ مف سلامة فرضيتيا، وصحة التفكير الذي أفضى 

 إلييا. 

ي لمخطاب السردي، تقوـ عمى " مع العمـ الطريقة المنيجية التي يقترحيا التحميؿ السيميائ
إقامة نماذج منطقية، تحكـ البناء الشكمي لممسار السردي ولانبثاؽ الدلالة، إف ىذه النماذج تمثؿ أطر 
ىيكمية مفرغة، يتـ استنباطيا مف المدونة المدروسة، في شكؿ انساؽ تنتظـ عمى أساسيا مختمؼ 

وص، أو الخاصة بالقيـ المرجعية، التي تسند التجسيدات، ذات الطبيعة السردية أو المتعمقة بالشخ
 عمييا الخطابات السردية ".

والخطاب السردي كغيره مف الخطابات، يستند إلى السيرورة السيميائية لمعلامة المتمظيرة في 
حيث أف الألفاظ في التركيب، تجرى مجرى العلامات  -الألفاظ المشكمة لمغة  -فعؿ المتواصؿ 

العلامة تستعمؿ بغية نقؿ المعمومات مف أجؿ القوؿ أو الإشارة إلى شيء ما. والسمات، لاسيما وأف 
 "ولا معنى لمعلامة والسمة حتى يحتمؿ الشيء، ما جعمت العلامة دليلا عميو وخلافو".

 
 والمراجع  قائمة المصادر

، المركز الثقافي العربي،  احمد، يوسؼ، الدلالات المفتوحة مقارنة سيميائية -1 في فمسفة العلامة، ) الدار العربية لمعموـ
 .ٖٖٔ، صٕ٘ٓٓ(، المغرب، ٔج

بمقاسـ دفة،عمـ السيمياء والعنواف في النص الادبي، محاضرات المتمقي الوطني الاوؿ، السيمياء والنص الادبي،  -7
 .ٖٖ، صٕٓٓٓ)جامعة محمد خضير، بسكرة(، 

لة العربي النظرية والتطبيؽ دراسة تأريخية، تأصيمية، نقدية، ) دار الفكر، دمشؽ(، د. فايز، الداية، عمـ الدلا -2
 . ٖٔ، صٜٜٙٔ

 .ٕٜٜٔشفاء العميؿ لابف القيـ، دار السعادة ، الاردف ،  -4
 .ٖٜٜٔالروح لابف القيـ ، دار الاعممي ، لبناف ،    -5
جستير ) غير منشورة (، جامعة بغداد، عواد، عمي خضير، التحميؿ السيميائي لمعرض المسرحي الحديث، رسالة ما -6

 . ٖٖ، صٕٖ، صٜٜٛٔكمية الفنوف الجميمة، 
 . ٖٗ، صٖٖ، صٕٗٓٓ، ٔمنذر، عياشي، العلاماتية وعمـ النص، ) المركز الثقافي العربي، المغرب(، ط -2
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الاقصى،  محمود، حسف الاستاذ، استراتيجية مقترحة في تنمية تجميات ابداعية وفضاءات دلالية، ) فمسطيف، جامعة -2
 .ٕٔ(، صٕٚٓٓمؤتمر فيلادلفيا الدولي الثاني عشر، 

ميرنو، ايكو، العلامة تحميؿ المفيوـ وتاريخو، ترجمة : سعيد بنكراد راجع النص : سعيد الغانمي، ) المركز الثقافي  -2
 . ٖٖ، صٕٚٓٓ(، ٔالعربي، بيروت، ط

 .ٖٜٜٔالموافقات لمشاطبي، دار الفكر ، لبناف ،   -12
 . ٕٛ٘ٔالعرب، المجمد الثالث، دار المعارؼ، ص ابف منظور، لساف -11
د. يوسؼ، اسكندر، السيمياء : مدخؿ فسيمولوجي )محاضرات في السيمياء العامة(، مجمة اقلاـ العدد السادس،   -17

 .ٙٔ، ص٘ٔ، ص ٕٛٓٓدار الشؤوف الثقافية العامة، بغداد، 
  

 الهوامش

                                                 

، ايكو، العلامة تحميؿ المفيوـ وتاريخو، ترجمة : سعيد بنكراد راجع النص : سعيد الغانمي، ) المركز الثقافي ( اميرنو1)
 .ٖٖ، صٕٚٓٓ(، ٔالعربي، بيروت، ط

، المركز الثقافي العربي، 7) ( احمد، يوسؼ، الدلالات المفتوحة مقارنة سيميائية في فمسفة العلامة، ) الدار العربية لمعموـ
 .ٖٖٔ، صٕ٘ٓٓغرب، (، المٔج

( بمقاسـ دفة،عمـ السيمياء والعنواف في النص الادبي، محاضرات المتمقي الوطني الاوؿ، السيمياء والنص الادبي، 2
 .ٖٖ، صٕٓٓٓ)جامعة محمد خضير، بسكرة(، 

 .ٕٛ٘ٔ( ابف منظور، لساف العرب، المجمد الثالث، دار المعارؼ، ص4

ف في النص الادبي، محاضرات الممتقي الوطني الادؿ السيمياء والنص الادبي، ( بمقاسـ، دفو، عمـ السيمياء والعنوا5
 .ٖٗ، صٕٓٓٓ)جامعة محمد خضير، سكرة( 

 .ٙٔ( شمواي عمار، المصدر السابؽ نفسو، ص6

( د. يوسؼ، اسكندر، السيمياء : مدخؿ فسيمولوجي )محاضرات في السيمياء العامة(، مجمة اقلاـ العدد السادس، دار 2
 .ٙٔ، ص٘ٔ، ص ٕٛٓٓالثقافية العامة، بغداد،  الشؤوف

 ( المصدر السابؽ نفسو.2

، ٜٜٙٔ( د. فايز، الداية، عمـ الدلالة العربي النظرية والتطبيؽ دراسة تأريخية، تأصيمية، نقدية، ) دار الفكر، دمشؽ(، 2
 .ٖٔص

 .ٖٗ( بمقاسـ دفة، المصدر السابؽ نفسو، ص12

 .ٙٔ، ص( شمواي عمار، المصدر السابؽ نفسو11

( عواد، عمي خضير، التحميؿ السيميائي لمعرض المسرحي الحديث، رسالة ماجستير ) غير منشورة (، جامعة بغداد، 17
 .ٖٖ، صٕٖ، صٜٜٛٔكمية الفنوف الجميمة، 

 .ٖٗ، صٖٖ، صٕٗٓٓ، ٔ( منذر، عياشي، العلاماتية وعمـ النص، ) المركز الثقافي العربي، المغرب(، ط12

 .ٖٗصدر السابؽ نفسو، ص( بمقاسـ دفة، الم14
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( محمود، حسف الاستاذ، استراتيجية مقترحة في تنمية تجميات ابداعية وفضاءات دلالية، ) فمسطيف، جامعة الاقصى، 15

 .ٕٔ(، صٕٚٓٓمؤتمر فيلادلفيا الدولي الثاني عشر، 

 المقاييس: )وسـ(.  (16

ير بف إسحؽ قاؿ: إف أوؿ ما كاف الصوؼ ليوـ ( المفردات في: )ساـ(. والحديث الذي أورده الأصفياني ىو عف عم 12
: )تسوموا فإف الملائكة قد تسومت، فيو أوؿ يوـ وضع الصوؼ( أخرجو ابف أبي شيبة في مصنفو بدر. قاؿ رسوؿ الله

 . قمت: وىو ضعيؼ فعمير تابعي وفيو جيالة وقد أرسؿ الحديث!ٕٛ/ٗوابف جرير الطبري في تفسيره: 

12 .)  ( مختار الصحاح: )سوـ

12 .)  ( المساف: )سوـ

72 )  ( القاموس: )سوـ

ف أعوج شيء في الضمع أعلاه، فإف ( وىو قولو 71 : )استوصوا بالنساء خيرا؛ فإف المرأة خمقت مف ضمع أعوج، وا 
ف تركتو لـ يزؿ أعوج، فاستوصوا بالنساء خيرا()متفؽ عميو(. وليس الاعوجاج في ىذا السياؽ  ذىبت تقيمو كسرتو، وا 

يظنو بعض العواـ، بؿ ىو بياف الطبع العاطفي الجارؼ لممرأة، وما يعتريو مف تقمب وميلاف، كما اقتضتو وصمة ذـ كما 
حكمة الله في خمؽ الأنثى؛ لتكوف زوجة وأمُّاً تفيض بالحب والحناف. ولذلؾ جاء في سياؽ )الاستيصاء بالخير(، ولا 

 يستوصى إلا بمحبوب، فتأمؿ!
 ( الدكتورة نواؿ السعداوي 77

 .ٜٕٙ/ ٗٔ( مجموع الفتاوى:  72

 .في صحيح الجامع:وصححو الألباني انظر حديث رقـ(  رواه الترمذي والحاكـ، 74

وصححو .عف ابف عباسحبافوابف عف أبي الجدعاء، ابف سعدورواه عف ميسرة الفجر، ( رواه أبو نعيـ في الحمية 75
 .في صحيح الجامع:انظر حديث رقـالألباني.

 .في صحيح الجامع:انظر حديث رقـ. وصححو الألباني.عف عبادة بف الصامت مرفوعا( رواه الطبراني 76

 .ٜٕٗ/ٔ( شفاء العميؿ لابف القيـ: 72

 ( رواه البخاري عف عائشة ورواه مسمـ عف أبي ىريرة. 72

 .ٕٜ-ٜٔ( الروح لابف القيـ: 72

 ( ىذا مختصر حديث متفؽ عميو 22

 .ٜ٘ٓٔ-ٛ٘ٓٔ/ٕ( أحكاـ أىؿ الذمة:  21

 متفؽ عميو  (27
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 ( متفؽ عميو 22

 .في صحيح الجامع:انظر حديث رقـوصححو الألباني.. ( رواه ابف ماجو 24

 .ٚٔو ٜ/ ٕ( ف. الموافقات لمشاطبي:  25

 رواه مسمـ.  (26

إذا أراد أف  اليدية فيجيزه رسوؿ الله (  عف أنس أف رجلًا مف أىؿ البادية كاف اسمو زاىراً، وكاف ييدي إلى النبي22
يوماً وىو  يحبو، وكاف ذميماً، فأتى النبي : "إف زاىراً باديتنا ونحف حاضروه". وكاف النبييخرج، فقاؿ رسوؿ الله

فجعؿ لا يألو ما ألصؽ  يبيع متاعو، فاحتضنو مف خمفو وىو لا يبصره فقاؿ: أرسمني، مف ىذا؟ فالتفت فعرؼ النبي
يقوؿ: "مف يشتري العبد؟". فقاؿ: يا رسوؿ الله إذاً تجدني كاسداً! فقاؿ  حيف عرفو، وجعؿ النبي صدر النبيظيره ب
 : "لكنؾ عند الله لست بكاسد". أو قاؿ: "لكف عند الله أنت غاؿ".النبي

لزوائد: مجمع ا  قاؿ الييثمي في مجمع الزوائد: رواه أحمد وأبو يعمى والبزار ورجاؿ أحمد رجاؿ الصحيح.
 .ٜٜٚ٘ٔ: كتاب البيوع، رقـ الحديث: ٙٔٙ/ٜ

لمنساء: )ما رأيت مف ناقصات عقؿ وديف أغمب لذي لب منكف( متفؽ عميو.  ( وعمى ىذا الوزاف يفيـ قوؿ النبي 22
أف يصدر منو شيء مف ذلؾ، والأنثى خمؽ الله  فميس المراد قطعا الاستيانة بجنس الأنثى كلا! فحاشا رسوؿ الله

نما المقصود ىو  السوي، ، كما بيناه أعلاه، وىو ىنا في خصوص ىذا الحديث نقص النقص التكامميوصنعو المتقف. وا 
يقابمو فيض عاطفي نبيؿ نقص فيو الرجؿ، وكذا تفرغ بيولوجي لحمؿ سر الخمؽ الإليي العظيـ، وضماف استمرار 

الدور الأمومي الذي فاقت بو زوجيا أضعافا ثلاثة! الحياة! فكانت ليا بذلؾ إجازات في الحيض وفي النفاس؛ لتأدية ذلؾ 
 كما ىو واضح في حؽ الآباء عمى الأبناء. فتأمؿ!


